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PREFACIO

Este libro es una exposicién de la actitud de los cris-
tianos frente a los adeptos de otras grandes religiones
vivas. En €l se examina cuél es esa actitud y cuél de-
berfa ser. El autor también trata de establecer cual es
la posicién del cristianismo y de las otras religiones
en el marco del mundo moderno y frente al resur-
gimiento de otra religién antigua y perversa: el culto
de nosotros mismos, en plural y en la forma del poder
humano colectivo.

A un lado de la Cortina de Hierro este comiin ad-
versario de todas las religiones superiores asume la
forma del comunismo; al otro lado toma la forma del
nacionalismo. En el fondo, el comunismo y el nacio-
nalismo son variaciones de un mismo tema negativo:
¢l culto egocéntrico que el hombre tiene de si mismo.

kil autor no espera ver que las religiones histéricas
miperiores se fundan en una sola religién, ni tampoco
whoga por esta posibilidad; pero formula la cuestién
de si, frente a un adversario tan formidable y nefasto,
lus religiones superiores no debieran mantenerse ahora
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unidas en cuanto a predicar la importante crecncia ne-
gativa que cs comun a todas cllas. En cfecto, todas
ellas creen que el hombre no es la presencia espiritual
suprema del universo. Es éste un credo por el que vale
la pena luchar. Si lo perdemos nos perderemos tam-
bién nosotros, pues tnicamente la humildad puede
salvar al hombre de aniquilarse a si mismo.

Mientras revisaba yo estas conferencias antes de su
publicacién, tuve el placer de recordar constantemen-
te la visita que hice a los Estados Unidos en el otofio
de 1955 durante el cual di las conferencias. Se me
ofrece ahora la oportunidad de expresar mi gratitud
a los rectores, cuerpo de profesores y estudiantes de los
tres seminarios que administran la Hewett Founda-
tion. Mi mujer y yo recordaremos siempre la gentile-
za y hospitalidad con que fuimos recibidos y la pene-
tracién de juicio, la sinceridad y la indulgencia que
demostraron las discusiones que siguieron a las con-
ferencias.

ArNoOLD J. TOYNBEE

The International House of Japan
Tokio
19 de octubre de 1956
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EL INSTITUTO DE CONFERENCIAS HEWETT

FUE ESTABLECIDO POR VOLUNTAD DEL DIFUN-
TO WATERMAN T. HEWETT, CON LA SIGUIENTE
DECLARACION DE PRINCIPIOS:
o . . .
Deseo dejar consignada, al fin de mi vida, mi pro-
funda fe en la religidn cristiana. Creo que el futuro

" del gémero humano y el caricter individual supremo

dependen de que se realice en la vida, de manera
consciente o inconsciente, el espiritu de Nuestro Se-
#or y Maestro, Jesucristo. Las sucesivas gemeraciones
deben aprender de nuevo estas verdades y es deseable
que los estudios mds capaces y reverentes hagan una
exposicion de ellas, para asegurar que sean aceptadas
y reconocidas imteligentemente.”

.El sefior Hewett dispuso que los fondos fueran ad-
ministrados por el decano de la facultad de Andover
Theological Seminary (incorporado ahora a la An-
dover Newton Theological School, por el decano de
la Episcopal Theological School, Cambridge Massa-
chusetts, y por el rector del Union Theological Semi-
nary, de Nueva York.)

1.LOS TEMAS DE LAS CONFERENCIAS HEWETT SON:
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1. Las verdades del ctistianismo, tales como se mues-
tran en la Revelacién, la razén y la historia.

2. El valor y la autoridad de las Sagradas Escrituras
y la influencia de la iglesia en el mundo, especial-
mente a través de las misiones cristianas; y

3. Los resultados de nuevos descubrimientos arqueol6-
gicos que pudieran tener relacién con las verdades

cristianas,

DESDE QUE SE FUNDO EN 1923, LOS CONFEREN-
CIANTES DE LA FUNDACION HEWETT Y SUS VOLU-
MENES PUBLICADOS FUERON LOS SIGUIENTES:

1928 REv. CAN. BURNETT HILLMAN STREETER, D. D.
“Primitive Church Otrder” (publicado en 1929 con
el titulo: The Primiiive Church).

1932 Muy REV. PRINCIPAL ALEXANDER DUNLOP LIND-
say, C.B.E, LL.D.

“Christianity and Economics” (publicado en 1953).

1938 Rev. ProF. CHARLES HaroLD Dopp, D.D.
“History and the Gospel” (publicada en 1938).

1941 DR. RicHARD KRONER, PH. D.

“How Do 'We Know God?” (publicado en 1943).

1946 Pres. Francis Cuo-MIN WEiL, PH.D., L.HD,
D.C.L
“The Cultural Heritage of the Chinese and Chris-
tianity” (publicado en 1947 con el titulo de The
Spirit of Chinese Culiure).

1947 REVEREND{sSIMO GUSTAF AULEN, TEOL. DR., D.D.

OBISPO DE STANGNAS, SUECIA
“Church Law and Society” (publicado en 1948).

EL CRISTIANISMO ENTRE LAS RELIGIONES 15

1949 Muy REV. GEORGES FLOROVsKY, M. PuiL. D.D.
S.T.D. ’

“The Easter Tradition in Christianity.”

1955 PROF. Oscar CULLMANN, Dgr. THeoL., D.D.
“The State in the New Testament” (publicado en
1956).

En el otofio de 1955, el doctor Arnold Toynbee
di6 otra serie de conferencias, por cuenta de la Hewett
Foundation, en la Andover Newton Theological
School, en la Episcopal Theological School de Cam-
bridge y en el Union Theological Seminary, de Nue-
va York, con el titulo de “El cristianismo y los credos
no cristianos en el mundo contemporaneo”, que se
publican en este volumen.

Los designados por la Hewett Foundation para dar
conferencias tienen entera libertad para desarrollar
sus temas, y las opiniones que ellos expresan no son
necesariamente las de los depositarios de los fondos
o0 las de los representantes. de las instituciones que
agrupa la Foundation.
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¢CUALES SON LOS CRITERIOS PARA
COMPARAR RELIGIONES?

Este libro tiene como tema “El cristianismo y los
credos no cristianos en el mundo contemporaneo”, y
no puede abrigarse la menor duda de que éste es
un tema muy importante. Acaso nuestro acuerdo de
que es importante sea el dnico aspecto del tema que
esta fuera de toda discusién. En todo lo demis tengo
conciencia de que se trata de un tema polémico, en
parte precisamente porque Nnos interesa en tan gran
medida a todos en el momento actual. Al escribir
estas lineas me doy cuenta de que cada una de las
sugestiones que hago puede dar motivo, quiza, a me-
dia docena de sugestiones contrarias. Me doy cuenta
asimismo de que yo nunca fui un misionero y de que
no tengo ninguna experiencia personal directa en las
controversias entre el cristianismo y cualquiera de los
otros grandes credos vivos. Tampoco soy un te6logo
y por eso probablemente haya de decir muchas cosas
(ue pareceran o muy burdas y elementales, o bien
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fundamentalmente erréneas, a quienes tengan prepa-
racién teoldgica. Escribo como un historiador de edu-
cacién y antecedentes cristianos y por lo tanto soy,
desde el punto de vista de mis lectores, un amatent.
En este capitulo inicial deseo discutir lo que, segin
creo, debe ser el primer punto del programa cuando
se trata de desarrollar un tema general como éste.
¢Cuales son los critetios, principios o bases para com-
parar las religiones entre si? A menos que encontre-
mos alguna base de comparacién, no podremos aden-
trarnos en nuestro tema. Ahora bien, quienes fundaron
las religiones superiores fueron maestros que pre-
tendfan ser voceros de una revelacién autorizada de
la verdad sobre la realidad Gltima. Y por eso supongo
que si pidiéramos a cualquiera de los adeptos de cual-
quiera de las religiones superiotes vivas que dictami-
nara entre su propia religién y los otros grandes credos,
su primer impulso seria el de comparar las respectivas
creencias de las religiones en cuestion.

Podré preguntarse: ¢se aplica esto al hinduismo? La
pregunta surge porque estoy suponiendo que el hin-
duismo es una de las religiones superiores vivas. ¢Es
el hinduismo una religién que tiene fundadores histd-
ricos y que se basa en creencias? (No estd fundado el
hinduismo, sobre todo, en ritos y practicas, y no se ba-
san sus creencias en la tradicin, antes que en la reve-
lacion? La respuesta que demos a estas preguntas de-
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pt.znde, evidentemente, del sentido en que se tome el
h.mdul’smo. Si se lo considera como la religién hinda
viva del momento actual y se lo rastrea en el pasado
hasta donde sea posible, sin solucién de continuidad
creo que podria afirmarse que el hindufsmo nacié allj
rededor de los siglos vIiI o 1x de la era cristiana —y no
ar‘ltes—, como una reaccién consciente contra el bu-
dismo. Y creo que es posible afirmar que el hindufsmo
tuvo fundadores que expresaron sus discrepancias con
el bud'ismo en términos intelectuales, en términos de
creencias. Los nombres mismos de las sectas hindies
—la' dualista, la no dualista, la dualista extrema, la
dualista moderada— indican que también el hind:u’s-
mo se expresdé en términos intelectuales, por lo me-
nos en el espiritu de los representantes mas acabados
de la forma postbtdica de la religién hindd.

Pero, ¢qué habremos de decir del budismo? De
Buda sabemos que cuando cualquiera de sus discipu-
l(.)s le pedia que expusiera las bases metafisicas de su
SIS.tefna, ¢l siempre se negé a discutir cuestiones me-
r;vnfis.lcas, alegando que él pretendia que sus discipulos
siguleran un fatigoso curso de autodisciplina, la cual
los llevaria a la extincién del deseo, y que era la
llu.queza humana Ia que los inducfa a abandonar esa
(Mfcil senda de la accién, para entregarse a la especu-
lacién intelectual. Buda no estaba dispuesto a permi-
tir que ellos se evadieran por esta f4cil puerta de es-
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cape. Pero hasta el budismo insiste en la importancia
de sus doctrinas sobre las cuestiones practicas que
constituyen el punto de partida de la norma que Buda
establecié para que el individuo se libere por si mis-
mo del sufrimiento. El budismo insiste en la impor-
tancia de las doctrinas instituidas por Buda respecto
a la causa del sufrimiento y a los medios de supe-
rarlo. Y yo pienso que los adeptos de todas las otras
religiones superiores vivas probablemente tomarfan
también las doctrinas metafisicas como sus respectivas
piedras de toque, si llegaran a dilucidar los criterios
que habrfan de adoptarse para realizar una compara-
cién entre religiones.

Al propio tiempo, esta nocién de las doctrinas es
sin duda alguna una innovacién muy reciente en la
larga historia de la religién. Si consideramos sus ori-
genes comprobamos, segin creo, que esta noci6n lle-
g6 de los filésofos a las religiones superiores. Esto es
bien evidente en el caso del grupo indio de religiones.
El budismo surgié como una escuela filos6fica en un
debate sostenido entre una serie de filosofias indias;
y el hinduismo en su forma actual surgié como una
reaccion filoséfica o teolégica contra la posicién filo-
-s6fica del budismo. Verdad es que ni el cristianismo
ni el islamismo nacieron, como sucedié con las reli-
giones del grupo indio, en un contorno filosético o
en una atmosfera filoséfica. Los dos surgieron en pue-
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blos mas bien ajenos a toda educacién filoséfica o ¢n
foque filoséfico de los problemas de la vida. Con todo,
la exposicién del cristianismo en lengua griega (y ¢l
cristianismo se expuso en lengua griega en una fasc
muy temprana de su historia) implicé al cristianismo
la filosofia griega, porque en el siglo 1 de la era cris-
tiana la lengua griega hacfa ya mucho tiempo que
recibfa la influencia del vocabulario filoséfico grie-
80, que expresaba ideas filoséficas griegas. Y creo que
tan pronto como se escribieron las Epistolas y los
Evangelios, y se escribieron en griego, el cristianismo
se vio obligado a expresarse, més tarde o mas tem-
prano, en los términos de la filosofia griega. En todo
caso, a medida que iba abriéndose camino a través
del mundo grecorromano e iba evangelizando una cla-
se tras otra de la sociedad, proceso por el cual llegd
a la minorfa educada y refinada de esa sociedad, se
vio forzado a expresar sus creencias en los términos
rigurosos y estrictos de la filosoffa griega. Anéloga-
mente debi6 hacet el islamismo, siguiendo las huellas
del cristianismo, porque maduré en una regién —Si-
ria, Egipto y la Mesopotamia— que durante unos mil
afios se habfa hallado bajo la influencia de la cultura
griega. En ese contorno, el islamismo —como antes
Ia religién cristiana— pacté con la filosofia griega y
formulé sus doctrinas en la terminologfa filoséfica
griega.
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Estoy tratando de establecer el punto de que la
identificacién de la religién con la doctrina es rela-
tivamente reciente. Después de todo, tanto en la In-
dia como en Grecia, el enfoque filos6fico de los pro-
blemas de la vida dificilmente es anterior al siglo vir
o al siglo VI antes del comienzo de la era cristiana; y
es esa una fecha muy reciente, aun en la breve histo-
ria de la civilizacién, para no hablar de la historia,
mucho més larga, del hombre. Hasta las creencias de
la escuela més antigua de budismo —Ia escuela que
menosprecié la metafisica y procuré limitar la dis-
cusién de doctrinas a aquellas creencias que tienen
utilidad practica en la vida y para la realizacién de
la meta prictica de Buda de lograr la extincién del
deseo—, hasta esas doctrinas utilitarias, pues, parecen
productos refinados y muy conscientes cuando se las
compara con la actitud de la religién primitiva. Se-
gin pienso, a la religién primitiva no le interesan en
modo alguno las doctrinas, sino solamente y por en-
tero las practicas. Y las doctrinas, que las religiones
superiores tomaron de filosofias anteriores, no son fi-
nes en si mismas. Acaso sea esta una afirmacién suje-
ta a discusién. Podria decirse mas precisamente que las
doctrinas de las religiones superiores son inseparables
de la préctica, o més bien que cuando un adepto de
cualquiera de las religiones superiores separa sus doc-
trinas de sus practicas y no realiza intento alguno de
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poner en obra siquiera una parte de lo que él cree,
se siente esa actitud —y se la siente justamente—
como un escindalo. Con justicia se considera que una
profesién de fe sin practica es una hipocresfa. Dirfa
yo que las religiones superiores difieren de las reli-
giones primitivas en el hecho de que aquéllas apunta-
lan Ia préctica que inculcan con un fundamento doc-
trinario, pero asimismo ditfa que también en las re-
ligiones superiores la prictica es el fin dltimo.
¢Deberfamos, pues, atenernos a la prictica para en-
contrar los principios o criterios que nos permiten
comparar las diferentes religiones superiores? Si nos
atenemos a la practica, hay, dirfa yo, dos modos po-
sibles principales de apreciar la practica religiosa. Uno
serfa el de tratar de medir hasta qué punto la pric-
tica de una determinada religién queda a la zaga de
los ideales, preceptos y doctrina de esa misma reli-
gién. El otro modo serfa el de dejar de lado los ideales
y la doctrina y tratar de comparar la conducta real de
los adeptos de una religién con la conducta real
de los adeptos de otras religiones. Pero el caso es que
tan pronto como intentamos aplicar ya uno, ya otro,
de estos procedimientos de valoracién, comprobamos
que los dos ofrecen algunas trampas relativamente se-
rias. Tomemos primero el criterio de la discrepancia
entre la practica y la profesién de fe. De acuerdo con
este criterio, €] jslamismo pareceria, a primera vista, la
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religién que sale mejor parada de entte todas las
otras religiones superiores vivas. Supongo que efecti-
vamente hay un porcentaje mayor de musulmanes que
viven de acuerdo con sus doctrinas, que el porcentaje
que pueda encontrarse en cualquier otra comunidad
religiosa viva. Peto no bien acabamos de hacer esta
observacién, comprendemos que la razén de este he-
cho estd en que el islamismo puso sus preceptos a una
“altura méxima” que es mé4s o menos accesible a la
gente comin. No tenemos necesidad de referirnos
aqui a las causas histdricas de tal circunstancia. Fstas
se deben en parte al caricter y a la indole de la vida
del profeta Mahoma y en parte a las condiciones po-
liticas, sociales y culturales de esa determinada pot-
cién del mundo pagano en que el profeta llevé a cabo
su ministerio. Pero de acuerdo con el modo de ver
de los cristianos, en todo caso los mandamientos im-
puestos a todos los miembros de la iglesia cristiana
son més rigurosos que los mandamientos impuestos a
todos los musulmanes.

Y luego, ademés de los mandamientos cristianos
estan los preceptos ctistianos que no son obligatorios
sino que constituyen recomendaciones de perfeccio-
namiento para una minorfa espiritualmente ambicio-
sa. Ademas existe otro grupo de religiones que lleva
ain mas lejos esa tendencia. Me refiero a la escuela
mis antigua del budismo, me refiero al maniqueismo,
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me refiero a la herejia de los cataros, que en la Edad
Media temprana se difundié desde el mundo cristia-
no ortodoxo oriental a la cristiandad occidental. En
las religiones de esa clase los mandamientos son apro-
ximadamente tan rigurosos como los preceptos ctis-
tianos, con la consecuencia de que en esas otras co-
munidades religiosas —los budistas primitivos, los
maniqueos, los cataros— la comunidad religiosa autén-
tica ha quedado limitada a una pequefia élite espiritual.
La mayorfa de los ficles, as{ como la mayorfa de la
humanidad, tiene que vivir la vida del mundo, de
suerte que necesariamente aquellos quedan relegados
a la condicién de prosélitos, los cuales son, por asi
decirlo, una especie de ciudadanos de segunda clase
de su iglesia. Por eso al comparar la practica con los
preceptos es importante distinguir los preceptos que
se dirigen a la gente comtin de aquellos otros precep-
tos dirigidos a una élite. Pero, cuando establecemos
esta muy necesaria distincién comprobamos que la
discrepancia entre la préctica y la declaracién de prin-
cipios no nos suministra, después de todo, ningdn cri-
tetio claro para comparar las religiones. También el
islamismo tiene sus érdenes mondsticas y sus sectas
misticas, que aspiran a alcanzar un nivel espiritual
que no es obligatorio para los musulmanes comunes.
En verdad, toda religién superior tiene varios “pisos”
o “alturas” en cuanto a la préctica: el plano mis bajo
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es el que corresponde a la gente ordinaria; el plano
més alto el que corresponde a los santos; y acaso haya
uno o dos pisos més intermedios para la gente que
se halla a mitad de camino de la escala de la reali-
zacién espiritual. De suerte que cuando se comparan
las religiones —no equiparando la altura suprema de
una con la altura mas baja de otra, sino teniendo en
cuenta nivel por nivel— las diferencias de altura no
parecen muy grandes.

Por otro lado, ¢qué ocurre cuando comparamos la
conducta real de los adeptos de las diferentes reli-
gionies? La primera cuestién que se plantea aqui es
ésta: ¢la conducta de quién, en cada iglesia? E in-
mediatamente nos vemos llevados de nuevo a formular
la misma pregunta: ;A quiénes hemos de tomar como

~ dechado? ;A la gente comiin? ¢A la élite espiritual?
Y si hay personas de tan diferentes grados de reali-
zaci6n espiritual, si la gama de la realizacién espiri-
tual es muy amplia —y, seglin creo, es bastante am-
plia en toda comunidad religiosa—,  tiene algin
sentido pretender establecer, por asi decirlo, un tér-
mino medio espiritual de esta o de aquella iglesia c
comunidad religiosa, un promedio de la estatura es
pititual de sus adeptos? Tocante a la estatura fisica,
establecer un término medio es, desde luego, a me-
nudo una operacién muy ttil. Si un gobierno desea
organizar un ejétcito e instruye a la sastrerfa militat
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para que suministre la cantidad necesaria de tela, es
muy Gtil conocer la estatura fisica media de la porcién
de varones adultos de la poblacién del pais, pues en
ese caso una sencilla suma dara el nédmero de millo-
nes de yardas cuadradas de tela que se necesitan para
hacer los uniformes. Pero no tiene ningin sentido
aplicar este simil a la estatura espiritual. A mi juicio
es una pura insensatez. En verdad no tiene sentido
establecer un promedio espiritual. Si bien la mayor
parte de las palabras que empleamos para designar
cosas espirituales derivan de nuestro vocabulatio para
designar cosas fisicas, debido a la limitacién del es-
piritu humano y a la pobreza del lenguaje huméno,r
creo que en este caso la analogfa fisica realmente no

tiene sentido alguno. En el Tibet del siglo xx, por

ejemplo, o en la Népoles del siglo xvir encontramos,

dentro de una poblacién cuya practica religiosa fuera

no sélo primitiva, sino tosca aun desde nuestro pro-

pio punto de vista, extraviada, santos que setfan es-

piritualmente eminentes en cualquicr tiempo o lugar.

Cuando hablo de la Népoles del siglo xvII pienso

cn San Alfonso Liguori, el fundador de la Orden Re-

dentorista, cuyo medio ambiente fue una ciudad ro-

dcada por un campesinado que vivia en lo que, segin

s de presumir, nosotros llamarfamos un nivel muy

hajo de vida espiritual. Sin embargo, aquel santo no
s sentia separado de sus extraviados semejantes cris-
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tianos del reino de Népoles. ;Cémo habremos de me-
dir la préctica religiosa de una comuniflad en la que
la gama religiosa es tan amplia como ésta?

Por lo demas, aun cuando tuviera sentido preten-
der establecer un promedio de la practica espiritual,
la diferencia, a la que ya me referi al hablar d.e la
relacién en que se hallan varias religiones superiores
respecto de la sociedad secular, harfa dificil una com-
paracién entre las practicas de diferen.tes s.oc1edades.
Aplicar la nocién de separacién de la iglesia y el es-
tado al islamismo serfa ir contra todo el concepto
islamico de religién y sistema de vida; y, que yo ,sepa,
esto ha causado grandes dificultades en nuestra época
en paises islamicos que trataron de adoptar constitu-
ciones 'y sistemas sociales occidentales que en el fon-
do son cristianos occidentales. En el hinduismo cosas
como la institucién de la casta hacen que la religién
hindd entre en el estilo de vida hindd. Cuando con-
sideramos el cristianismo y el mahayanismo o escuela
septentrional del budismo, que es hoy la forma’t pre-
dominante del budismo en el Asia oriental, podriamos
afirmar que las dos religiones estan dentro de una
sociedad secular, pero no forman parte de ella. Cuan-
do examinamos las religiones que tieneq un circulo

interno de lo que los maniqueos y los cétaros. llaman
lo “perfecto” o lo que en la escuela mis ant1gu’a 'del
budismo constituye virtualmente una otden monéstica,
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comprobamos que ese circulo interno, que forma la
verdadera iglesia, estd casi por completo apartado de
la sociedad secular. De manera que es muy dificil
obtener una base de comparacién.

Limitemos por un instante nuestra atencién a la
cristiandad y procuremos realizar un examen muy sus-
cinto de las practicas que prevalecen en diferentes
provincias de la cristiandad en el momento actual,
Llegaremos a lo que a primera vista pareceré un re-
sultado bastante desconcertante, Aproximadamente
durante los Gltimos doscientos cincuenta afios en al-
gunas partes de la cristiandad se ha producido un
repudio gradual de la doctrina cristiana. ¢Cual ha
sido la relacién entre el estado de la doctrina cris-
tiana y el estado de Ia practica cristiana en las dife-
rentes partes del mundo cristiano moderno? Me pa-
rece que podria abrigarse la impresién de que hoy
dia el porcentaje de los miembros practicantes de una
religién y el nivel de las normas de conducta de Ia
gente comun estin casi en relacién inversa cuando
se los mide con los criterios del cristianismo, los cua-
les suponen exigencias no para una élite sino para la
gente comin. ¢En qué parte de la cristiandad encon-
trarfamos hoy el potcentaje més bajo de agndsticos
y ateos declarados? Si examinamos el mapa creo que
probablemente podrfamos poner nuestro indice en Ia
provincia transcaucasica de Abjazia, donde, segin
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imagino, muy poca gente habra oido siquiera hablar
de cosas tales como el agnosticismo o el ateismo. El
porcentaje serd seguramente maés bajo que' el que po-
dria registrarse al sur de Italia, en Calabria. Ese por-
centaje seria alto, acaso el mas alto de. todos, en los
paises escandinavos. Y sin embargo, si comparamos
la conducta humana, juzgada de acuerdo con las nor-
mas cristianas, los paises escandinavos estarian, desde
luego, muy cerca de encabezar nuestra lista, en tanto
que Abjazia se hallaria probablemente muy cerca d/el
tltimo lugar y Calabria estatia probablemente mas
cetca de Abjazia que de Escandinavia. De manera
que podriamos considerar que las prqvincias de la
cristiandad més cristianas en su conducta son aquellas
que llegaron mis lejos en cuanto a repudiar la fe
cristiana. :
¢Hemos de inferir, pues, que el repudio c?e la.s
doctrinas cristianas tradicionales equivale a la ilumi-
nacién fntelectual, y que la iluminacién intelectual
lleva automaticamente consigo un mejoramiento r.no-
ral? Antes de llegar a esta desconcertante conclusion,
debemos, naturalmente, extender nuestro examen a
otras provincias de la cristiandad que todaviet no he-
mos considerado. Entre Calabria y Escandinavia se ex-
tienden Italia y Alemania, y al este de Alemania,
se extiende luego Rusia. ¢Setd valedera también en
¢l caso de la Italia, J]a Alemania y la Rusia contem-
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pordneas, nuestra aparente ley de que la profesién
de fe cristiana y la practica de las virtudes cristianas
se hallan en relacién inversa? No. En la’ Rusia co-
munista, en la Italia fascista y en la Alemania nazi
hemos visto durante nuestra propia vida c6mo se adue-
fiaba del poder una minotfa ex cristiana, constituida
1o por agndsticos sino por conversos a una religién no
cristiana y anticristiana. Esta religién anticristiana asu-
mié varias formas: comunismo o fascismo o, en la
parte democritica del mundo occidental, nacionalismo.
Las tres son formas del culto al poder colectivo
del hombre en Iugar del culto de Dios. Y ese culto del
hombre dio nacimiento, como sabemos, a practicas
que parecen hotribles a todo aquel que siga el cédigo
cristiano de conducta, ya se trate de un cristiano que
aln profesa su fe, ya se trate de un liberal ex cris-
tiano. De manera que, en las provincias rusa, italiana
y alemana de la cristiandad de nuestro tiempo, el cua-
dro difiere del que obtuvimos a] considerar las pro-
vincias de Abjazia, Calabria y Escandinavia. En la
Rusia, la Italia y la Alemania de nuestra época, he-
mos visto cémo la profesién de fe cristiana y la prac-
tica de las virtudes cristianas no estin en una relacién
inversa, sino en relacién directa,
Pero también aqui nos hallamos frente 2 la difi-
cultad de establecer un promedio espiritual. Cuando
afitmamos que las normas de conducta cristianas es-
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tan en relacién directa con el abandono de la pro-
fesién de fe cristiana en esos pafses, pensamos, de?de
luego, en las atrocidades que cometieron los go.bler-
nos totalitarios mientras los rigieron. Pero, .qu1enes
dieron comienzo a las atrocidades fueron los miembros
de una minoria neopagana que llegaron al poder por
la fuerza; y esto nos lleva a preguntarnos: ¢hasta
qué punto la mayoria del pueblo de cad.a uno? (ée
estos paises era responsable de tales atrocidades? Es
evidente que la mayoria del pueblo era respo.n.sable, y
en gran medida; primero, por haber permitido que
aquella atroz minoria llegara al pode'r; y luego, l?gr-
que no la detrocé después de haber visto las atroctda-
des que éometia; y por tltimo, pc?rque' r'r}ucha gent.e
comun de esos paises se puso a su dlspgsmo'n,. /o perm;-
ti6 pasivamente que se la pusiera a disposicion, .de a
minoria autora de las atrocidades, para cumplir sus
6rdenes. De suerte que en esos paises gobernados pot
una minorfa neopagana, la mayoria debe cargar coil
gran parte de la responsabilidad. Y sin embarg,o, resul-
ta peculiarmente dificil establecer ?asta qué pu'nto.
Cuando dejamos de considerar la paja en el ojo ajeno
para ver la viga que tenemos en el nuestro y cuan;lo
nos preguntamos hasta qué punto s?mos responsables
de los actos de nuestros propios gobiernos menos at.rc;)-
ces y menos totalitarios —actos que 'habremos. podido
condenar, pero 2 los que no nos opusimos efectivamen-
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te— comprendemos la dificultad que entrafia juzgar a
la mayoria de la gente comin, e igual a nosotros mis-
mos, de los paises totalitarios.

Ademis, en esos paises en los cuales estuvo en el
poder una minor{a neopagana no era ésa la nica mi-
noria. En cada uno de ellos y soportando una presién
extrema, hubo siempre una minoria de cristianos de-
clarados y de ex cristianos liberales que se opuso a la
minorfa neopagana duefia del poder en defensa de
principios cristianos de conducta. Y esa minoria oposi-
tora de los paises totalitarios arriesgé y sacrificé mas
que lo que se exigia a los contemporaneos cristianos
y ex cristianos liberales de los paises democraticos en
general. En la Rusia, en la Italia y en la Alemania con-
tempordneas hubo martires cristianos, agndsticos y
ateos que padecieron por los principios cristianos de
conducta. En un pafs en el que los gobernantes son
neopaganos que fueron favorecidos y hasta en algunos
casos ayudados e instigados por la gente comun, pero
a quienes se opuso un pufiado de mértires que dieron

la vida, en algunos casos, al oponer resistencia al mal,
¢como hemos de establecer un término medio espiri-
tual? También aqui la gama espiritual parece muy
amplia.

Respecto de las ideologias totalitarias hay otra cues-
tién que me lleva a un terreno en sumo grado polé-
mico. Esas ideologias son neopaganas y ex cristianas;
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no son paganas primitivas ni precristianas y mues-
tran los rastros de su pasado cristiano y judio. Por
- cjemplo, sus mitos se inspiran en los mitos del cristia-
nismo y del judaismo. Desde luego que cuando em-
pleo la palabra “mito”.no me refiero a historias fa-
bulosas o a cosas que no son verdaderas. Estoy usan-
do la palabra mito en el sentido en que la usa Platén
y, después de todo, tratase de una voz griega, de ma-
nera que un filésofo griego tiene derecho a asignarle
su significacién; y Platén entiende por “mito” una
forma de expresién a la que uno recurre cuando se
han agotado los recursos del intelecto y asi y todo,
necesita uno expresar de alguna manera algo de in-
mensa importancia y significacién. El comunismo to-
mé del judaismo el mito del pueblo elegido; el mito
de la victoria milagrosa del pueblo elegido sobre los
gentiles que, juntos, se precipitan furiosamente contra
él, y el mito del paraiso terrenal, después de haber al-
canzado la victoria de Sién. Estas son todas imagenes
judias y cristianas de la realidad de la vida espiritual.
Todas fueron adoptadas por el comunismo y todas
influyeron en su espiritu. Ademas, si consideramos la
conducta de los fieles neopaganos totalitarios, me
temo que podriamos comprobar que su proceder se
inspir6 en un aspecto de la tradicién cristiana y ju-
dia; me refiero al aspecto de fanatismo e intolerancia
que podemos distinguir si examinamos la historia de
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todas las religiones judaicas: el islamismo, el cristia-
nismo y el propio judafsmo. Tratase de un espiritu
que no vacila en inculcar su doctrina y préacticas me-
diante la persecucién, un espiritu que, en estas tres
religiones, es muy chocante 2 quienes estin formados
en el hinduismo, el budismo o algiin otro credo de
origen hindd, cuando consideran la conducta de la’
mitad occidental del mundo. Este fanatismo no era un
rasgo de la forma primitiva, precristiana del paganis-
mo. Si leemos los procés verbaux de los juicios de los
martires cristianos —ha llegado hasta nosotros una
cantidad de documentos auténticos— comprobamos
que en muchos casos el magistrado romano estaba
ansioso por no verse obligado a dictar la sentencia de
muerte, y que era el martir cristiano quien, ex pro-
feso, no dejaba al magistrado otra posibilidad que la
de dictarla. Ahora bien, yo no creo que si estuviéra-
mos en posesién de un registro auténtico de los juicios
que se verificaron en nuestra época en los paises tota-
litarios encontrarfamos a los jueces animados por
aquel espiritu humanitario. Pienso que estarfan ani-
mados de un espiritu mucho mas fanatico ¥ que po-
driamos rastrear ese espiritu fanatico hasta el pasado
cristiano y judio de esos paises totalitarios. Creo que
el neopaganismo postcristiano lo hered6 del cristianis-
mo y del judaismo y creo que su inspiracién tltima
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deriva de dos concepciones cristianas y judias de Dios,
que a mi juicio, son incompatibles entre si.

El cristianismo y el judaismo tienen una visién de
Dios segin la cual lo ven como el Amor que se sacri-
fica a si mismo —el Dios misericordioso y compasivo,
concordante con la férmula islimica— y otra vision
de Dios en la cual se lo concibe como Dios celoso.
Bien conozco que es éste un asunto muy espinoso y
creo que algunos psicélogos y muchos tedlogos afir-
maran que los dos conceptos, pot mas que parezcan
incompatibles, son, en verdad, inseparables el uno del
otro. Pero me parece, en todo caso, que estas dos con-
cepciones de la naturaleza de Dios son inconciliables
y que la presencia de ambas concepciones, una junto
a la otra, en la comin tradicién del cristianismo, del
judaismo y del islamismo, ha determinado en estas
tres religiones judaicas una contradiccion intima que,
diria yo, nunca se resolvid. Puede asimismo verse, se-
gtn creo, que esta dualidad de visién se refleja en una
dualidad de conducta. Los miembros del pueblo ele-
gido del Dios celoso facilmente se convierten en pet-
seguidores intolerantes. Los adoradores del Dios que
es Amor —el Dios misericordioso y compasivo— tra-

tan de obrar de acuerdo con la creencia de que sus
scmejantes son sus hermanos, porque todos son hijos
de Dios. Estos dos elementos en conflicto que con-

EL CRISTIANISMO ENTRE LAS RELIGIONES 37

tienen las religiones judaicas continuarin presentan-
dosenos a lo largo de estas paginas.

Si hemos llegado a la conclusién de que ni las
creencias ni las practicas nos ofrecen un criterio claro
para comparar las religiones, podrfamos admitir que
nos hallamos aqui en un verdadero punto muerto:
peto, ¢no hay acaso en la religién un tercer element(;
subyacente, que inspira tanto las practicas como las
creencias? (Me refiero a las practicas en el sentido, no
p.recisamente de los ritos sino de la conducta en la
vida, y a las doctrinas en el sentido intuitivo asi como
en el sentido formal teolégico.) Quiero aludir aqui a
algo que podriamos llamar la actitud o espiritu de una
re'hgién. Trataré de ilustrar lo que quiero decir me-
diante ejemplos tomados del grupo de religiones que
he llamado “religiones superiores”.

En primer lugar, en su actitud respecto del hombre
todas las religiones superiores coinciden, segiin creo‘,
en sentir, y en sentirlo intensamente, que el hombrt;
no es la presencia espiritualmente suprema conocida
por él. Cuando se trata de comprender y describir y
es mas adn, cuando se trata de definir qué es esa pre-,
sencia espiritual superior, comprobamos que existe
una gran diversidad en la representacién positiva de
clla en las distintas religiones superiores, una diversi-
da.d que va desde el concepto como Brahma o como

Nirvana hasta el concepto de un Dios personal; pero
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cuando consideramos la creencia negativa previa que
hace posible esta variedad de creencias positivas —la
creencia negativa de que el hombre mismo no es la
presencia espiritualmente suprema conocida por el
hombte— comprobamos, segiin me parece, una iden-
tidad de sentimiento en todas las religiones superiores.
Desde luego que una actitud idéntica no nos suminis-
tra un criterio para comparar estas religiones entre
sf; pero nos ofrece un criterio para comparar las re-
ligiones superiores, como grupo, con cada una de las
dos variedades de religiones primitivas inferiores: por
un lado con el culto de la naturaleza y, por otro lado,
con el culto del hombre en la forma del poder huma-
no colectivo.
El culto de la naturaleza coincide, segan creo, en
* esta cuestibén negativa, pero decisiva, con las religio-
nes supetiores y se opone en esto al culto del hombre.
Porque, en efecto, para el culto del hombre, el hom-
bre es la presencia suprema en el universo, y para el
culto de la naturaleza, as{ como para las religiones su-
periores, el hombre se halla frente a poderes que son
mucho mas grandes que él y que son un misterio para
¢l. Tal vez las dos concepciones de Dios que he lla-
mado inconciliables en el grupo judaico de religiones
superiores tengan sus raices en el culto de la natu-
raleza y en el culto del hombre respectivamente.
Desde el punto de vista del historiador, pareceria que
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la concepcién de Dios como Amor que se sacrifica a
si mismo tiene por lo menos una de sus raices en el
anterior culto del dios de la vegetacién, que muere
para dar al hombre su sustento. En la religién de la
vegetacién, el dios muere para dar al hombre el pan
matetial de la vida, la imagen fisica en que se basa el
concepto superior del pan espiritual de la vida. TLa
concepcién de Dios como Dios celoso tiene indudable-
mente por lo menos una de sus raices en el culto de
la tribu, bajo la forma del Dios del pueblo elegido,
que representa su poder colectivo. ‘
Pasemos a considerar ahora la actitud de la reli-
gi6n respecto del mal. Creo que también aqui hay dos
puntos en los que coinciden todas las religiones. El
primero estriba en que todas ellas sienten que el hom-
bre deberfa tomar partido por el bien contra el mal.
Estos dos conceptos opuestos, bien y mal, llevan en s
la idea de la obligacién de tomar partido contra lo
que es malo y de apoyar lo que es bueno. Es este un
punto, a mi juicio, en el que todas las religiones coin-
ciden. El segundo punto es el de que el hombre debe
tratar de ponerse en armonfa con esa presencia espi-
ritual del universo que es espiritualmente mas gran-
de que el hombre, una presencia que, en términos pet-
sonales, se revela como Dios y, en su faceta imperso-
nal, como la realidad absoluta. La coexistencia de esos
dos sentimientos plantea la cuestién de la relacién en
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que se halla Dios respecto del bien y del mal. Y aqui
me cxcuso en mi condicién de no tedlogo, por aven-
turarme a algo que es indudablemente terreno teold-
gico bien trillado, sobre el cual acaso se haya dicho la
tltima palabra hace mucho tiempo. Me excuso pero
no retrocedo, porque este €s un problema que no po-
demos eludir; debemos volver a él una y otra vez y
tratar de orientarnos a través de él aunque el hombre
no lo haya atn resuelto. Los elementos del problema
son bien evidentes. Si Dios es el autor del mal y del
bien, como debe serlo si es un ente absoluto que todo
lo abarca, el hombre habra de abarcar el mal asi como
el bien, al ponerse en armonfa con Dios. Pero abar-
car el mal es, por definicién, malo. Por otra parte, sial
ponerse en armonfa con Dios, el hombre abraza sola-
mente el bien, como serfa justo, entonces Dios no pue-
de ser la realidad absoluta que todo lo abarca. Dios
podra ser sélo una parte o fragmento de la realidad
absoluta, lo mismo que el hombre; pero esto es, por
definicién, falso. Y en tal dilema el hombre tiene que
elegir —y siempre lo ha hecho asi— entre salvar la
verdad y salvar la bondad. No estoy aludiendo a una
eleccién intelectual consciente, porque mucho antes
de que esta eleccién se formulara en los términos in-
telectuales de la filosoffa y la teologia, las grandes re-
ligiones habfan llevado a cabo, cada una a su vez, su
propia eleccién intuitivamente. Y 2 mi juicio, aqui
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hafllar.nos una diferencia de actitud que nos ofrece un
Criterio para compararlas,
' El .Iﬁndul’smo, si lo he interpretado sin error, busca
Intuttivamente salvar el carécter absoluto de Dios a
co'st.a de su bondad. Las religiones judaicas tratan in.
tult’lvamente de salvar la bondad de Dios a costa de su
caracter absoluto. Y ninguna de las dos soluciones es
una so-lucién verdadera porque para los seres humanos
Dios tx.ene que ser fanto absoluto como bueno. Y las
dos e.x1gencias no pueden conciliarse desde el punto
de vista 18gico, aunque tal vez pudieran conciliarse
desd? el punto de vista de los mitos a los que recurre
Pl.aton cuando la razén no alcanza. La bondad de
1?105 no puede reinvindicarse por entero sino al pre-
cio del dualismo, y las religiones del grupo judaico no
llegar? tan lejos en su sacrificio del cardcter absoluto
de Dios. No atribuyen el mal directamente a Dios
peto se lo atribuyen al demonio, y no conciben al,
demonio como un Dios independiente. El demonio es
una de las criaturas de Dios, aunque una criatura re-
belde. .Y esto hace que Dios, que es el creador del
demonio, sea indirectamente tesponsable del demonio
y del mal que el demonio hace. Esta es Ia razén de
que, a lo largo de toda la historia del cristianismo,
se'hz.iyan dado en la corriente principal de la tradiciér;
crlstl.ana repetidas desviaciones hacia el dualismo. Fue-
fon intentos para salvar por completo la bondad de
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Dios a expensas de su caracter absoluto. Me refiero al
marcionismo del siglo 11; me refiero al paulicianismo
y al bogomilismo de la Edad Media temprana en el
mundo cristiano ortodoxo oriental y al catarismo en
la cristiandad occidental; me refiero también a nues-
tro poeta occidental moderno Blake de los tiempos
recientes; pienso que no se debe a accidente alguno el
hecho de que se hayan repetido estas manifestaciones
de dualismo en la historia de la religién cristiana. In-
versamente, el hinduismo, al reivindicar el caricter
absoluto de Dios, no llega al extremo de negar la
diferencia moral que hay entre el bien y el mal; y para
los hindies esta citcunstancia deja sin resolver el con-
flicto entre la obligacién que tiene el hombre de po-
nerse en armonfa con Dios en todos sus aspectos y el
deber de tomar partido por lo que es bueno contra
lo que es malo. Para el cristianismo, la actitud hindé
respecto del problema del mal podré parecer bastante
chocante. ;Cémo es posible adorar a un Dios que es
bueno y malo? Por otra parte, el hindd queda inte-
lectualmente insatisfecho por la actitud cristiana-judia-
musulmana respecto del mismo problema. ¢Cémo
puede creerse en una realidad absoluta que no abarque
el mal y el bien?
Por tltimo, hemos de considerar la actitud de la
religién frente al problema del sufrimiento. La actitud
respecto del sufrimiento es una actitud subyacente a
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las doctrinas teolégicas. También implica, y acaso
determina, la conducta y la practica. Un dato que nos
ofrece la experiencia es que el sufrimiento es un pro-
ducto del deseo; que, al extinguir el deseo, podemos
extinguir también el sufrimiento; y que el sufrimiento
no puede extinguirse por entero si no es mediante la
extincién de todo deseo. Estos axiomas budistas que
proporcionan el punto de partida de las précticas as-
céticas budistas, podrian ser aceptados por cualquiera,
segln creo, como afirmaciones incontrovertibles. Pero
enfrentados a la necesidad de elegir una actitud res-
pecto del sufrimiento, el cristianismo y la escuela mas
antigua del budismo, la Ilamada escuela hinayénica,
asumen intuitivamente diferentes posiciones y asumen
esas diferentes posiciones, segtin Creo, porque susten-
tan diferentes ideas sobre lo que es el bien supremo
sobte lo que es el verdadero fin del hombre, ’
La escuela més antigua del budismo supone que
el verdadero fin del hombre v la meta fundamental
de los empefios espirituales humanos es eliminar el
strimiento Y por eso, como medio para llegar a ese
fin, se propone suptrimer el deseo, sin distinguir entre
las diferentes clases de desco. Y se propone extinguir
todo deseo porque ha establecido correctamente que el
sufrimiento es inseparable del deseo y si no se extin-
gue todo deseo no es posible extinguir todo sufrimien-
to. En cambio, creo que el cristianismo comienza su-
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poniendo que hay una diferencia, de importancia vi-
tal, entre dos clases distintas de deseo. De acuerdo con
la concepcién cristiana hay deseos egocéntricos que
son malos y que por lo tanto los cristianos deberfan
eliminar tan resuelta y despiadadamente como un bu-
dista intentarfa extinguir todos los deseos. Pero el cris-
tiano establece una diferencia entre esos deseos ego-
céntricos y deseos de otra clase —deseo de sacrificarse
uno mismo o de consagrarse a2 Dios— que son buenos
y por los cuales habria que pugnar, por grande que
pueda ser el precio de ello en cuanto a sufrimiento.
Para el cristianismo el verdadero fin del hombre y la
meta fundamental de los empefios humanos es, no
extinguir el sufrimiento, sino seguir la gufa de los
buenos deseos del hombre, esto es, seguir la gufa del
amor, aun cuando el amor conduzca a la cruz. De
acuerdo con el cristianismo padecer sufrimientos es
un mal menor que extinguir el amor, y yo diria que
es mas que eso; dirfa que, desde el punto de vista cris-
tiano, si el cristiano que sufre por amor puede hacer-
lo cabalmente su sufrimiento podrd no ser exacta-
mente un mal menor, sino que hasta podrd conver-
tirse en un bien positivo, porque al sufrir por amor se
pondrd en armonia con el Dios que es Amor y que
ha mostrado lo que El es por lo que El hizo, por su
Encarnacién y su Crucifixién. Al seguir el ejemplo de
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Dios, el cristiano puede ayudar a despertar en otras
almas un amor concordante con ¢l suyo.
Esta glorificacién cristiana del sufrimiento por cau-
sa del amor puede resultar muy chocante a los no
cristianos. Of una vez la siguiente anécdota referente
a una familia inglesa que vivia en la China y que
empled a una nifiera china para cuidar a los hijos pe-
queiios. Tan pronto como la mujer china entré en la
casa, los ingleses se dieron cuenta de que algo la per-
turbaba mucho; y a medida que pasaban las horas y
los dias, la china daba muestras de hallarse cada vez
mas desasosegada. Como es nataral, los padres esta-
ban. ans1osps por descubrir la causa de ello, pero la
mujet era muy timida para comunicarlo. Por tltimo,
con gran embarazo, dijo: “Pues bien, hay algo que no
consigo comprender. Ustedes son evidentemente bue-
fas personas, evidentemente aman a sus hijos y cui-
dan de ellos; pero en cada cuarto de esta casa y hasta
en la escalera veo repetidas reproducciones de un cua-
dro de un criminal condenado a muerte en una horrti-
ble forma de tortura de que nunca of hablar en Ia
China. No consigo comprender cémo ustedes —pet-
sonas responsables y padres amantes como evidente-
mente lo son— exponen a sus hijos a sufrir las terri-
bles consecuencias de ver este hotrendo cuadro a cada
rato y en edad tan temprana e impresionable”. Lo in-
teresante de esta anéedota estd en que el comentario
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ingenuo y simple de la nifiera china con su fondo con-
fuciano y budista, sobre esos cuadros de la Crucifixion,
habria sido también el comentario de un griego refi-
nado precristiano o de un filésofo romano estoico o
epicireo. Lo mismo que los budistas de la escuela més
antigua, los estoicos y los epictireos se fijaron, como fi-
nalidad, eliminar todos los sentimientos, incluso los
sentimientos de piedad y amor, a fin de liberarse del
deseo.

Desde el punto de vista cristiano es interesante ob-

servar que si consideramos la vida de Buda, una de las
cosas mas sublimes de ella, a los ojos cristianos, es el
hecho de que Buda no practicé lo que predicaba. To-
dos conocen el episodio de la tentacién que tuvo en
el momento que siguié a su iluminacién. El tentador
le dijo: Ahora que has alcanzado la iluminacién pue-
des abandonar este mundo, ingresar directamente en el
Nirvana y entrar en tu descanso eterno. Pero Buda se
negb a ello; prefirié permanecer en el mundo hasta
el término de su vida natural para ayudar a otros a
encontrar la senda que ¢l habfa marcado, hasta el pur
to en que sélo faltaba un paso final para alcanzar |
meta. En cierto sentido esta actitud era incongruent
pues si era bueno exhortar a otros para que matara
el deseo, a fin de que pudieran liberarse del sufrimier
to, habria sido légicamente justo que el propio Bud
se liberara del sufrimiento dando el paso final hacia ¢
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Nirvana, en la primera oportunidad que se le .
ctera. Buda fue ilégico en su sentir y en su obrar por
compasién hacia los otros seres 3y ese caracter ilégico
que surge de la diferencia que hay entre la accién de
Buda y su prédica, sorprende al cristianismo porque se
trata de una actitud afin a la cristiana, De manera que
acaso la actitud respecto del sufrimiento, atin mas que
la actitud respecto del mal, nos ofrece un criterio para
comparar diferentes religiones superiores entre si.

He indicado, pues, algunos criterios posibles y he
tratado de aplicarlos como medios para determinar los
pur?tos mas débiles y los puntos mas fuertes de las
v‘arlas religiones superiores. Hemos de volver a con-
siderar la actitud respecto del mal y la actitud respecto
lel sufrimiento en el ltimo capitulo, cuando discu-
amos: ¢cual deberfa ser la actitud cristiana frente a
0s credos contemporaneos no cristianos?



) 49 (

II

¢CUALES SON LAS CARACTERISTICAS
DEL MUNDO CONTEMPORANEO?

En este segundo capitulo deseo decir algo sobre las
caracteristicas del mundo contemporaneo, porque ese
es el mundo en el cual el cristianismo y las otras re-
ligiones superiores viven en el momento actual. To-
dos nosotros tenemos conciencia de que en nuestros
dias el mundo estd soportando un proceso revolucio-
nario. Ante nuestra vista y en el curso de nuestra vida
estamos contemplando cémo un mundo antiguo se
disuelve y cémo nace uno nuevo; y parece probable
que esta gran revolucién secular, a través de la cual
sentimos que estamos pasando, produzca una revolu-
cién en las relaciones entre las diferentes religiones.

Permitaseme que recuerde uno o dos rasgos de ese
viejo mundo que esta ahora feneciendo. Uno de ellos,
que es paradégico desde el punto de vista de la reli-
#ién, estriba en que en este viejo mundo —y el viejo
mundo todavia estd parcialmente presente en nuestros
dias— “un meridiano decide sobre cudl es la verdad”.
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Cuando Pascal acufié esta famosa frase —cuando dijo
lo que es verdad a un lado de los Pirineos es error al
otro lado de los Pirineos— no hablaba de religitn,
sino de legislacién. Pero en el mapa del viejo mundo
las palabras de Pascal pueden aplicarse asimismo a la
religién. Podemos tomar un mapa de la superficie de
este planeta y marcar en €l la distribucién geografica
actual de las religiones superiores. Podemos sefialar
sus lugares santos y de peregrinacién en cada caso; y
una vez hecho ésto comprobamos que esos lugares
caen dentro de dos grupos geograficos claramente de-
finidos. Uno de los dos grupos tiene como centro una
tierra santa en la India —la parte media de la cuenca
del Ganges, en la provincia de Behar-— que contiene
tanto el lugar sagrado del budismo, Bodh Gaya, donde
Buda alcanzé su iluminacién, como el principal lugar
sagrado del hinduismo, Benarés. Y luego estd esa se-
gunda tierra santa que nos es mas familiar y que se
halla en el Asia sudoccidental, en Palestina y en la
parte adyacente de Arabia, llamada el Heyaz, una tie-
rra santa que contiene a Jerusalén, el principal lugar
sagrado del judaismo y del cristianismo, y el tercer
lugar sagrado del islamismo; y que también contiene
a La Meca y Medina, el primero y el segundo de los
lugares sagrados del islamismo. Alrededor de estos
dos centros las religiones del grupo indio y las reli-
giones del grupo del Asia sudoccidental han llegado a
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distribuirse, en nuestra época, en dos circulos concén-
tricos; y en ambas agrupaciones el miembro mas jo-
ven ocupa hoy la cuna de este grupo de religiones en
el centro de su circulo.

En el grupo del Asia sudoccidental, que podriamos
asimismo llamar el grupo heyazi palestino, el islamis-
mo ocupa hoy el centro; y el hermano mayor del isla-
mismo, el credo cristiano, se difundié en cuatro direc-
ciones diferentes. El cristianismo nestoriano se difun-
di6 hacia el este, por el Kurdistan y la India meridio-
nal; el cristianismo monofisita se difundi6 hacia el sur,
por Abisinia; el cristianismo ortodoxo hacia el notte,
en Rusia; y el cristianismo catélico y protestante ex ca-
télico se difundié hacia el oeste, primero a la Europa
occidental y luego, a través del Atlantico, a las Amé-
ricas. El judaismo, que es la religién més antigua del
grupo y madre del cristianismo y del islamismo, en su
mayor parte se fragmenté en una “diispora”, una
“dispersion entre los gentiles”. El judaismo no conset-
v6 la posesién de territorios definidos propios, salvo
aqui y all4, en puntos en que quedé aislado en reduc-
tos montafiosos, cerca de la periferia del circulo. Si
consideramos el mapa religioso del Caucaso encon-
traremos en algunas de las montafias mas inaccesibles
del Caucaso algunas remotas poblaciones judfas; y si
consideramos el mapa religioso de Abisinia en el bor-
de austral extremo del circulo que tiene su centro en
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Palestina, cncontraremos también aqui adeptos del
judaismo en algunas de las montafias mas inaccesibles
de Abisinia. Alrededor de esos grupos judios de Abi-
sinia encontramos un anillo interior de cristianos mo-
nofisitas y otro. exterior de musulmanes.
En el grupo indio, el hinduismo ocupa hoy el cen-
tro; y el hermano y contemporineo del hinduismo
—del hinduismo moderno—, la escuela més joven o
mahayanica (“gran vehiculo”) del budismo, se difun-
dié hacia el norte. Originalmente penetré en Afga-
nistdn y el Asia central y aunque el Budismo se ha ex-
tinguido hoy en esos paises, su paso a través de ellos
estd atestiguado por los imponentes monumentos re-
ligiosos que dejé alli detrds de sf, especialmente en
Afganistan. Desde el Asia central la escuela septen-
trional del budismo continué avanzando hasta con-
vertirse en un credo ubicuo —pero en ninguna parte
el credo exclusivo— en el Asia oriental, sobre todo
en China, pero también en paises menores del Asia
oriental, como Corea, Japon y el Vietnam. La escuela
de budismo més antigua, la llamada hinayinica
(“vehiculo menor”), que es la religién més antigua
que sobrevive del grupo indio y la madre, dirfa yo, no
s6lo de la escuela septentrional del budismo, sino tam-
bién de la forma postbtdica del hinduismo, fue em-
pujada por el hinduismo fuera de la India, lanzada a
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Ceilin y desde alli hubo de evangelizar el Asia sud-
oriental: Birmania, Siam (Tailandia) y Cambodia.
Como puede observarse, el mapa original de Ia dis-
tribucién de los dos grupos de religiones superiores
era notablemente simétrico. Encontramos esos dos
circulos y comprobamos cémo las religiones fueron
irradiandose concéntricamente una después de otra
desde cada uno de los dos puntos centrales. Pero ese
mapa, relativamente nitido y ordenado, se deformé
durante los iltimos cuatro o cinco siglos por obra del
transitorio influjo mundial del cristanismo protestan-
te y catdlico de la Europa occidental, reforzado recien-
temente por la expansién ultramarina de la Europa
occidental a las Américas. Ese ascendiente se esta des-
vaneciendo hoy ante nuestra vista; peto al propio
tiempo esta dejando sus huellas en un mundo que pro-
bablemente haya de sobrevivirlo; y una de las m4s im-
portantes de esas consecuencias es el efecto que produ-
jo en el mapa mundial de las religiones. La expansién
comercial, militar, politica y econémica de la Europa
occidental por ultramar llevé el cristianismo occiden-
tal a todas las costas del mundo y desde las costas y
en el curso de varios siglos, éste fué penetrando gra-
dualmente en el interior de los continentes. El cristia-
nismo occidental se difundié en parte por obra de la
conversién de poblaciones precolombianas y en parte
cn virtud de la suplantacién de poblaciones precolom-
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bianas por colonos de origen europeo occidental. Los
cjemplos més notables y claros de estos dos procesos
sc hallan en las Américas. El cristianismo occidental
conquisté la América central y los paises andinos de
Sudamérica principalmente en virtud de la conver-
sién forzada de las poblaciones precolombianas. El
cristianismo occidental conquisté Norte América, al
norte del Rio Grande y en Sudamérica, Brasil, Uru-
guay, Atgentina y Chile, principalmente en virtud de
la colonizacién procedente de la Europa occidental.
El transitorio dominio de los europeos occidentales
y de sus colonos determiné asimismo un cambio re-
volucionario en la disttibucién del judaismo, porque
la diaspora judfa en la Europa occidental y en las
Américas, especialmente en los Estados Unidos, com-
parti6 el poder de la mayorfa no judia de la sociedad
occidental y ese poder, ese poder occidental, permiti6
a los judios reconquistar una posicién en Palestina, en
nuestros propios difas. Los judios no lograron reco-
brar los territorios originales de Juda e Israel, pero
conquistaron lo que solfa set el tetritorio de los filis-
teos, situado entre el pais montafioso de Juda e Israel
por un lado, y las costas del Mediterraneo, por otro.
De suerte que no sélo es posible trazar un mapa de
distribucién actual de las religiones superiores, sino
que es asimismo posible examinar esa distribucién
hasta alcanzar sus origenes histéricos; y lo curioso es
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que la mayor parte de esas causas no son religiosas;
derivan de la geograffa fisica o de la técnica, o de la
la politica, o de la guerra, o de la economia, pero no
de la religién. Y esa circunstancia es paradéjica pot-
que ni la profesién de fe ni las practicas de ninguna
de las religiones superiores parecen tener una relacién
intrinseca con la geograffa histérica. En la medida en
que es posible explicar las semejanzas y diferencias
que hay entre estas religiones por fenémenos natura-
les, los fenémenos que importan no son evidentemen-
te geograficos, sino que son espirituales o psicolégi-
cos; y el diagrama que lo esclarece todo setfa no un
mapa del globo, sino un mapa del alma, que en el
lenguaje de las religiones indias se llama un “man-
dala”.

También podrfamos trazar un mapa de la distri-
bucién geogrifica anterior de las religiones mis anti-
guas, que podrfamos llamar inferiores y a las cuales
las religiones superiores reemplazaron en gran medi-
da; y no serfa paradéjico comprobar que podriamos
expresar las religiones inferiores desde el punto de
vista de la geograffa, porque, seglin creo, todas esas
religiones inferiores fueron formas, ya del culto de
la naturaleza, ya del culto del hombre, y por su in-
dole misma estas dos clases de religién estin confi-
nadas dentro de limites geograficos. Verdad es que
existen algunos objetos del culto de la naturaleza
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—picnso en el Sol, la Luna, los planetas, el cielo, el
mar— que son universales, y el culto de esos objetos
naturales y universales preparé como sabemos el ca-
mino para el advenimiento de las religiones supetrio-
res. Pero la mayoria de los objetos naturales tienen ca-
racter local. Hasta las estrellas fijas del firmamento
son diferentes para los habitantes de los hemisferios
septentrional y meridional.

Consideremos luego las plantas cultivadas que des-
empefiaron un papel tan importante como objetos de
adoracién en el culto de la naturaleza y que penetra-
ron tan profundamente en las imagenes y los senti-
mientos de las religiones superiores que suplantaron
el culto de la naturaleza. Cuando un habitante de la
mitad occidental del Viejo Mundo pronuncia la pa-
labra “trigo” o la palabra “vino” cree que est4 hablan-
do de algo que es universal. Pero lo mismo cree el ha-
bitante de la mitad oriental del Viejo Mundo cuando
pronuncia la palabra “arroz”. También él imagina
que estd hablando de algo que es universal. En reali-
dad, ni siquiera estos productos de la tierra que son
los més ampliamente difundidos son -estrictamente
mundiales: ni el trigo, ni el arroz, ni las uvas, ni el
olivo. Recuerdo la notable impresién que tuve al vi-
sitar Japén, cuando recorriendo el interior del pais
traté de obtener pan y comprobé que en la lengua ja-
ponesa no habfa una palabra que designara el pan. En
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el Japén no hay cosa tal y los japoneses emplean una
palabra portuguesa, “pan” ! para designar lo que para
ellos es un alimento exético. Tampoco hay vino en ¢l
Japén. Toda bebida fermentada que se toma allf es
un producto derivado del arroz y no de las uvas. Me
produjo una curiosa impresién descubrir que los sim-
bolos de la religién cristiana, que parecen tan uni-
versales a los occidentales, son en cierto sentido pa-
rroquiales. Un meridiano decide sobre los simbolos.
A este lado de la linea, los simbolos son el pan y el
vino; al otro lado, ser4n el arroz y, digamos, 1a leche
de coco.

Hay otros objetos del culto de Ia naturaleza —rios,
montes, piedras y arboles— que tienen un alcance
geografico aun mas limitado que el de los productos
de la tierra tales como el trigo y el arroz. Verdad es
que las gentes recorren un largo camino para visitar
una piedra sagrada. Considérense las enormes distan.
cias que recorren los peregrinos todos los afios para
reverenciar la piedra sagrada que se halla en La Kaba
de La Meca. Y en general los rios, los montes, las
piedras y los 4rboles, siendo por naturaleza locales,
tienen un radio geografico limitado como objetos de
culto; los objetos del culto del hombre son también
locales cuando el hombre es adorado bajo la forma
del poder humano colectivo. El poder humano colecti-

1 Sic en el original (N. del T.).
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vo cobra principalmente cuerpo en los estados y en
sus gobernantes. Y durante los dltimos millares de
afios los gobernantes de estados y los estados mismos
fucron, segtn creo, los objetos de culto mas comunes,
declarada o ticitamente, de la gran mayorfa del gé-
nero humano. Con todo, los més grandes de los esta-
dos que fueron objetos de culto o {dolos, los mis
grandes conocidos hasta ahora por la historia, abarca-
ron sélo pequefias fracciones de la superficie total de
nuestro globo.

El imperio romano y el impetio chino, cada uno de
los cuales fué deificado a su manera, eran considera-
dos por sus respectivos habitantes y adoradores como
coextensivos con la oikoumené, esto es, con toda la
supetficie habitada del globo. Sin embargo, e'sc35 dos
imperios deificados coexistieron en la superficie de.l
globo durante varios siglos, sin entrar en contac%o‘ fh'
recto entre si. Hubo entre ellos cierto intercambio in-
directo de unos pocos articulos de lujo; y ha quedadp
consignada, en la historia oficial china de la .dinastfa
Han, una embajada que llegd a Cantén, env1ac'la por
el emperador romano Marco Aurelio. Pero si estos
dos “imperios mundiales”, como ellos mismos se lla-
maban, se tozaron con los extremos de sus antenas, lo
cierto es que el contacto fue muy ligero. En el mo
mento actual, los Estados Unidos y la Unién Soviéti-
ca, lo mismo que antes el antiguo imperio romano y
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el antiguo imperio chino, parecen enormes cuando los
comparamos con la extensién promedio de un estado
europeo actual; y parecen verdaderamente enormes,
si en cada uno de ellos inclufmos a sus respectivos
aliados y satélites. Pero el hecho de que esos dos gi-
gantescos bloques de poder coexistan a su vez en el
mundo occidental de hoy muestra hasta qué punto
distan de ser verdaderamente universales. De manera
que la geografia es intrinsecamente importante en los
objetos de culto de las religiones inferiores, ora que
esos objetos de culto sean fuerzas o fendmenos de la
naturaleza, ora sean grupos de poder humano co-
lectivo.

Todas las religiones superiores coinciden en repu-
diar tanto el culto del hombre como el culto de la na-
turaleza. Pero los adeptos de algunas de las religiones
superiores han acusado y acusan a los adeptos de otras
de no mantenerse fieles a su comtn principio negati-
vo, extremadamente importante, de repudiar las dos
formas de religién inferiores. Por ejemplo, a los ojos
cristianos y musulmanes, el hinduismo aparece cul-
pable de no haber roto con el culto de la naturaleza.
Me imagino que frente a tal acusacién un hindé de
espiritu filoséfico probablemente replicaria en que,
en el siglo Xv111, un santo catélico romano napolitano
habria replicado a la contemporanea critica protestan-
te sobre la condicién espititual del campesinado napo-
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litano. Mi hipotético hindd, lo mismo que mi imagi-
nario santo ctistiano napolitano del siglo xviir, diria
que las formas inferiores del culto de la naturaleza se
conservaron deliberadamente y se mantuvieron intac-
tas porque ellas constituyen un camino necesario para
la masa tosca de la humanidad; y la gran masa de la
humanidad es atin muy ignorante y tosca. Mi hindd
dirfa que constituyen un camino necesario para los
hombres comunes, si éstos han de aproximarse a la
doctrina esotérica que es el verdadero credo hindu.
Dirfa que es mejor tener un pie en el peldafio mas
bajo de la escalera que no tenetlo en ninguno. Y con-
tinuarfa diciendo que si se tiene un pie en el escalén
mas bajo tal vez pueda subirse gradualmente por la
escalera a uno de los peldafios mas altos.

Por otro lado, un judio o un musulman estrictamen-
te monotefsta acusara al cristianismo de haber diluido
el monoteismo al asociarlo con el culto del hombre.
Como se sabe, cuando un musulmén desea hablar con
rudeza de los cristianos, los llama “politeistas”. El cris-
tianismo replicard que al adorar a Jesucristo adora a
Dios; pero el judio y el musulmén probablemente re-
plicaran que el cristianismo agravaba su impiedad al
identificar a un hombre con el 4nico Dios verdadero,
en lugar de admitir francamente que habia tornado
a caer en el culto del hombre y en el politeismo.

En estas desdichadas controversias entre las religio-
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n'es superiores, el hinduismo y el cristianismo bien py-
dieran tener razén frente a sus criticos, sélo que 1s)us
defensores pueden no haber asumido la defensa co-
rre.cta.,Acasc? I.nejor réplica serfa admitir Jos cargos que
atflbux a mi imaginario filésofo hindg y alegar uek
?K.)S se revelé. en alguna medida en cada religién qin-
€rior y superior, y que si eso es cierto Ia actitud, co-
rretha. que deberfan guardar los adeptos de todas las
reh,gxones superiores frente a Jas religiones inferiores
'serla, no tratar de eliminarlas de raiz, sino tratar de
mcorPorar elementos de ellas que pudieran servir a
los fines espirituales de las religiones superiores., Si
un musulmén acusa a un cristiano de haber incor- -
rado en su religién elementos tomados de] cultolilo
la ’naturaleza o del culto de] hombre, el cristiano i
dria respo'nder al musulman que el propio - profle):a-
Mahoma Incorpord deliberadamente en e islamismo
fllg,un.os de los elementos salientes del paganismo pre
1sl_am1$c}> de la Arabia occidental, por ejemplo Ja Ie)re-
gtinacion a La Meca y la veneracign de la PiedraPNe:
gra. Fjl musulman podria, pues, sostener el cristiang
deberia recordar ese hecho antes de atacar aj cristia’
10 o al hindé por haberse desviado de Ia recta se d -
de rechazar el culto del hombre y e] cy] e
o y €l culto de la na-
También todas las religiones superiores coinciden
en rechazar y condenar ¢] tito de los sacrificios hy-
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manos, tal como lo practicaban por ejemplo en el
pasado los cananeos y los aztecas, un rito que se lleva
a cabo como medio para apaciguar y fortificar a los
dioses de la naturaleza. Cortés y los conquistadoses es-
pafioles de Méjico eran hombres verdaderamente muy
brutales; sin embargo, no podemos leer la narracién
de sus experiencias, que dejaron consignadas al pro-
pio Cortés y uno o dos de sus compaiieros, sin darnos
cuenta de que aquellos hombres estaban realmente
horrorizados por la practica de sacrificios humanos en
Centro América. Supongo que s¢ debié s6lo a un ac-
cidente el hecho de que M¢jico fuera descubierto y
conquistado por cristianos castellanos y no por mu-
sulmanes otomanos. Era una cuestion bastante dudosa
la de cual de estos dos pueblos marinos mediterraneos
llegarfa primero al Nuevo Mundo. Pero estoy seguro
de que, si el bandido del Viejo Mundo que conquistd
a Méjico hubiera sido un corsario turco musulmain en
Jugar de un corsario espafiol cristiano, a Jair-ed Din le
habria chocado, tanto como 2 Cortés, el rito de los sa-
crificios humanos que habria encontrado, como Cor-
tés lo encontré, en Méjico.

De cualquier manera, este rito de los sacrificios hu-
manos estd muy hondamente metido en el pasado de
algunas de las religiones superiores. El rito cananco
de sacrificar al hijo mayor se practicé en Judd hasta
el siglo vir antes del comienzo de la era cristiana, y
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en el Canaj ‘
e nilan Mayor, al otro lado del mar, en el Afsi
oroccidental, los ifici : -
, sacrificios huma
' nos no se supri
mieron S i s
icro hasta después del comienzo de Ia era cristiana
na i .
o dnols recientes hemos recobrado algunos de Ios res
e . . . )
‘ 1a‘s ciudades fenicias mas septentrionales, situ
os a lo iri  cono.
e largo de la costa de Sitia, en el lugar cono
‘ .
: y como Ras ash-Shamrah, y en tiempos anti
uos com i -
Buos 0 0 U.gant. Entre los descubrimientos habia
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tros 0jos, eran justos y obligatorios a los de quienes
los practicaban. Abraham, de acuerdo con lo que se
dice en el Antiguo Testamento, sentia que era obli-
gatorio llevar a cabo el sacrificio hasta que, a Gltimo
momento, se vio liberado de la obligacién al sustituir
a Isaac por un carnero. Esta nocién de un sacrificio
vicario, de la sustitucién de una victima por otra nos
es familiar en la imaginerfa cristiana del sacrificio de
un cordero; y en afios recientes nuestros arquedlogos
occidentales, que excavaron el lugar de la antigua ciu-
dad colonial cananea de Cartago, y sacaron a la luz el
lagubre rofet —el lugar donde se realizaban sacrifi-
cios humanos, sobre todo sacrificios de nifios—, han
dado con pruebas del molkamor.* Parece que las capas
mas antiguas de los restos de las victimas de los sacri-
ficios son restos de nifios, pero en las capas mas re-
cientes hay jarrones que contienen los restos de los
sacrificios y que llevan inscrita las dos palabras cuya
significacién, aunque yo creo que la interpretacién es
discutible, seria “sacrificio de un cordero”. Se ha su-
puesto que en Cartago, asi como en la madre patria,
la propia Canaan, el animal fué¢ gradualmente susti-
tuido por el ser humano como victima propiciatoria.
Este extrafio hecho del sacrificio humano y de su
relacién con las religiones Superiores hace resaltar dos

1 El sacrificio de un cordero en lugar de un nifio. (N.

del T.)
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cosas. En primer lugar, los juicios comparativos de
valoracién son subjetivos. Cuando comparamos entre
nosotros mismos y Mesa, rey de Moab que salvé a su
pais al sacrificar a su hijo mayor, o entre nosotros mis-
mos y Agamenén, que logré un viento favorable para
la armada aquea al sacrificar a su hija Ifigenia, in-
evitablemente al juzgar condenamos tanto a Mesa
como a Agamendn. Pero deberfamos recordar que al
condenarlos los estamos juzgando desde nuestro punto
de vista. En segundo Iugar, los seres humanos no pue-
den evitar la formulacién de juicios comparativos, aun
cuando ellos mismos estén comptendidos en tales jui-
cios, como en efecto ocurre cuando desempefian el
papel de jueces en una causa en la que también son
parte. El hecho de que también seamos una parte de-
berfa llevarnos a ejercitar la humildad, Ia cautela y la
reserva en la formulacién de nuestros juicios, y no
@ suponer que nuestros juicios son completos, sapien-
tisimos o, sobre todo, definitivos.

En este capitulo me referi hasta ahora al Viejo
Mundo que se esta desvaneciendo ante nuestra vista,
Creo que hoy estamos viendo c6mo el mundo se trans-
forma de un mundo, en el cual la religién de un hom-
bre estaba determinada & priors por su lugar de na-
cimiento, es decir, por el accidente de su nacimiento,
en un mundo en el cual, en grado cada vez mayor a
medida que va unificindose, el hombre podra estar
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cn condiciones de elegir libremente, en su condicién
de adulto, entre diferentes religiones. Este cambio se
estd produciendo por obra de una serie de factores, el
primero y principal de los cuales es la expansién, li-
teralmente mundial, de la civilizacién occidental mo-
derna en estos ltimos cuatrocientos o quinientos afios.
El Occidental estuvo conquistando y unificando el
mundo, en parte mediante la conquista militar; en
parte mediante la penetracién econdémica; en parte,
mediante lo que metaféricamente llamamos “la anu-
lacién de la distancia”, por obra de las realizaciones de
nuestra técnica occidental moderna; y en parte, de
manera tal vez mas fructifera y significativa, mediante
la conversién voluntaria de pueblos no occidentales al
estilo occidental de vida. El efecto acumulado de todos
estos procesos que obraron durante el curso de varios
siglos es ahora muy grande.

Y hay otra cuestién que quisiera exponer aqui. La
civilizacién occidental, que estad ahora unificando el
mundo de estas varias maneras, es una civilizacién
postcristiana o ex cristiana. Desde luego que esta ci-
vilizacién no rompié ni podrd romper absolutamente
con su pasado. Es muy dificil separarse del propio
pasado. Si consideramos la historia de Rusia desde
1917 y si la consideramos con ojos criticos, compro-
baremos hasta qué punto es dificil romper con el pa-
sado, aun cuando uno realice los esfuerzos mas deli-
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berados y conscientes por conseguirlo. De manera que
en nuestro mundo occidental, nuestro estilo de vida
secular moderno es atn en muchos sentidos cristiano
y muchos miembros de la sociedad occidental estin
atn tratando conscientemente de [levar una vida cris-
tiana. Pero los rasgos del estilo de vida cristiano que
sobreviven no son ya, dirfa yo, los rasgos distintivos
de nuestra civilizacién. No son sus rasgos distintivos,
ni siquiera a nuestros propios ojos occidentales; y lo
que es bastante més importante, no son sus rasgos dis- -
tintivos a los ojos de Ia mayoria no occidental del gé-
nero humano, en cuya vida la civilizacién occidental
estd irradiando su poderosa influencia, A los ojos de
los pueblos no occidentales el rasgo distintivo de nues-
tra civilizacién occidental es, evidentemente, su téc-
nica. Para nosottos, segun creo, el rasgo distintivo es
probablemente el carécter sacrosanto de los derechos
civiles del individuo. Luego tendré algo que decir so-
bre la relacién que hay entre esa idea del caricter sa-
crosanto de los derechos individuales y el cristianismo
y judaismo. Pero el caso es que, en la forma en que
ahora acariciamos nuestros derechos civiles seculares,
creo que el sentimiento que tenemos de ellos esta bas-
tante divorciado de sus origenes.

Esta secularizacién de la civilizacién occidental que
comenz6 al finalizar el siglo XVII tuvo un revolucio-
nario efecto en la suerte de nuestra civilizacién en
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‘odo el mundo. En el primer capitulo de la expansién
occidental, que va desde fines del siglo Xv a fines del
siglo Xvi1, los occidentales eran atin miembros leales
de la iglesia cristiana y eran asimismo fanaticos cam-
peones de ella, puesto que crefan que su deber era el
de imponer por la fuerza el cristianismo, alli donde
pudieran hacerlo. Al recurrir a la fuerza para obtener
tal fin estaban equivocados, pero no erraban al pro-
curar hacer que su civilizacién se propagara en su
forma integral, es decir, con el cristianismo occiden-
tal como principal elemento.

Sin embargo, el resto del mundo rechazé en el si-
glo XviI esa forma integral supuesta, cristiana occi-
dental, de la civilizacién occidental. Nos es bien co-
nocida la historia de cémo fue rechazada en el Japén.
Sabemos que los japoneses enviaron una comisién a
la Europa occidental para estudiar el cristianismo, en
los primeros afios del siglo xviI. Al volver a Japén
la comisién present un informe desfavorable y por
tin el cristianismo fue desterrado y los misioneros cris-
tianos, conjuntamente con los comerciantes portugue-
ses laicos, fueron expulsados del Japén y se les prohi-
bi6 volver al pafs. También sabemos que lo mismo
ocurri6 en China alrededor de fines del siglo XviI y
en los primeros afios del siglo Xviil, Acaso sea menos
generalmente conocido el hecho de que en la década
de 1630, es decir en los afios en que el cristianismo
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estaba siendo expulsado del Japén por las autoridades
no cristianas del pafs, el cristianismo occidental estaba
siendo a su vez expulsado de Abisinia por los cristia-
nos monofisitas locales quienes lo hacfan por la mis-
ma razén. Los cristianos occidentales mostraban una
actitud dominadora al propagar su religién; y esa ac-
titud produjo un movimiento de resistencia, no sélo
entre los no cristianos, sino también entre los cristia-
nos de las variedades no occidentales del cristianismo.
En la India meridional se produjo la misma lucha en-
tre los misioneros catélicos romanos de 1a cristiandad
occidental, que actuaron alli en los siglos XvI y Xvir
y la iglesia india meridional local. Esa iglesia era ori-
ginalmente nestoriana, pero en los primeros afios del
siglo Xv1I se afili6 a la iglesia monofisita para obte-
ner un respaldo més fuerte y resistir los intentos que
realizaban los misioneros occidentales catélicos roma-
nos de conquistar a los cristianos de la India meridio-
nal para el rebafio cristiano occidental. Las tnicas cop-
quistas permanentes realizadas en la Edad Moderna
temprana de la expansién occidental por la civiliza-
cién occidental en su forma cristiana integral, fueron
las que 1levé a cabo en las poblaciones precolombia-
nas de América central y de Ia parte andina de la
América del sur, y esas poblaciones quedaron literal-
mente conquistadas por la fuerza militar superior y
una téchica militar méas poderosa.
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lin cambio, el segundo capitulo de nuestra expan-
sion occidental moderna, que comenzé a fines del
siglo XVII, se vio coronado por brillante éxito. Duran-
te los tlitmos doscientos cincuenta afios todo el mun-
do quedd penetrado por nuestra civilizacién occidental,
y esta vez la admisién de nuestra cultura fu¢ volun-
taria en muy grande medida. Los chinos y los japone-
ses, unos tras otros, invirtieron su anterior politica de
aislamiento. Tornaron a abrirse a las influencias occi-
dentales y abrazaron deliberadamente nuestra civi-
lizacién occidental; pero la civilizacién occidental
tardia que obtuvo estos grandes éxitos no era ya la
civilizacién occidental integral. Tratdbase de una for-
ma sintética de la civilizacién occidental cristiana, de
un compendio del cual habfa quedado excluido, deli-
berada y casi ostensiblemente, el cristianismo. Por
cierto que no me olvido de la gran obra que realiza-
ron misioneros occidentales catélicos y protestantes en
el capitulo tltimo, asi como en el capitulo primero
de la Edad Moderna de expansién occidental. Aque-
llos misioneros sembraron las simientes de ramas no
occidentales de la iglesia catdlica y de varias iglesias
protestantes en todos los continentes. Pero esos mi-
sioneros occidentales modernos tardios del cristianis-
mo no desempefiaron, en la expansién moderna tardfa
de la civilizacién occidental, el papel dominante y de-
cisivo que habfan desempefiado sus predecesores en
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la Edad Moderna temprana de la expansién occiden-
tal, durante los siglos Xv1 y xviL. En este periodo
altimo de expansién los hombres de negocios occi-
dentales y los administradores coloniales occidentales
desempefiaron un papel mdis importante que los mi-
sioneros occidentales. Esos hombres de negocios y
administradores no se habfan olvidado del capitulo
primero de Ia historia de la expansién occidental ni
de la relacién que habia entre el intento, relativa-
mente arbitrario, de difundir el cristianismo occiden-
tal en la época de la expansién portuguesa y espafiola
y la repulsa que sufri6 la civilizacién occidental cuan-
do se la propagd en esa forma. De manera que du-
rante estos dltimos dos siglos se mantuvieron vigi-
lantes para cuidar que los misioneros no pudieran
danar lo que los laicos consideraban los intereses co-
merciales y politicos de Occidente.

Verdad es que en la administracién colonial occi-
dental moderna tardia, por ejemplo en el Africa tro-
pical y en el campo de la educacién, los gobiernos
modificaron en alguna medida su actitud respecto de
los misioneros y buscaron la cooperacién de ellos en
ese terreno. Pero en general la actitud de los gobier-
nos respecto de los misioneros fué vigilante y recelosa
y se tomaron el trabajo de mostrar a los pueblos de
Asia y Africa que gobernaban, o a los pueblos con
los cuales comerciaban, que si estaban determinados
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a gobernarlos o si estaban determinados a comerciar
con cllos, ello no constitufa una excusa para tratar
de convertirlos de sus respectivas religiones ancestra-
les a la religién ancestral del Occidente. De suerte
que, en este Gltimo capitulo, las conquistas que reali-
76 el cristianismo occidental fueron modestas com-
paradas con las que realizaron los elementos seculares
de nuestra civilizacién occidental moderna tardfa.
Cuando hablo de elementos seculares pienso primero
y sobte todo en la técnica occidental. Todo el mundo
esti ansioso de extraer algo de esta cornucopia occi-
dental; pero si estudiamos los intentos que hicieron
las sociedades no occidentales por aprender en los ins-
titutos politécnicos de Occidente desde fines del si-
glo xvII, comenzando con el clasico intento pioneer
de Pedro el Grande de Rusia, comprobaremos que
todos esos intentos aspiraban por igual a recibir del
Occidente la cantidad maxima de técnica occidental
y la cantidad minima del resto de nuestra civilizacién
occidental.

Es posible que la experiencia ya haya mostrado que
este intento de recoger y elegir fragmentos no sea
practicable a la larga. Si nos proponemos tomar un
elemento de alguna civilizacién extranjera, podremos
vernos llevados, de maneras inesperadas, a recibir
obligadamente también otros elementos que a pri-
mera vista pudieran parecer sin relacién alguna con
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el elemento que al principio nos propusimos tomar
intencionada y deliberadamente. A Ia larga bien pu-
diera ser imposible tomar una parte y dejar el resto;
pero eso es precisamente lo que intentaron hacer to-
das las civilizaciones no occidentales durante los tlti-
mos doscientos afios. Todas trataron de tomar lo més
posible de nuestra técnica y lo menos posible del res-
to de nuestra civilizacién,

Quiza haya en esto una excepcién. Las civilizacio-
nes no occidentales trataron también de abrazar vo-
luntariamente el ideal occidental de la emancipacién.
En los tiempos modernos tardios, el Occidente cifrd
un gran valor en la emancipacién -—emancipacién
de pueblos occidentales en sus propios territorios—
y el resto del mundo, la parte no occidental del mun-
do, adopté este ideal toméndolo de Occidente. Pero
su principal motivo para adoptarlo, quizd haya sido
el deseo de emplearlo como instrumento ideolégico
para liberarse del dominio occidental. Y la voz
“emancipacién” misma, as{ como la idea expresada
por ella resultan ambiguas cuando las analizamos.

Existe la emancipacién en el sentido del ideal del
liberalismo occidental y significa emancipacién de los
seres humanos individuales en nombre de los dere-
chos humanos individuales; estd la emancipacién de
los esclavos, la emancipacién de las mujeres, la eman-
cipacién de los obreros industriales, la de los pueblos
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coloniales sometidos de Asia y Africa. Y yo creo que
esta creencia en los derechos del individuo es de ori-
gen cristiano y judio. Me parece que la creencia en
esos derechos seculares deriva de la creencia en el
caracter sagrado de la persona humana; y esta creen-
cia tiene, evidentemente, raices cristianas. Proviene
de la creencia judia de que las almas son preciosas
a los ojos de Dios y de la creencia cristiana de que
Dios dio una prueba préactica de su amor por las
almas humanas en el hecho de encarnarse y de su-
frir la muerte en la Cruz, para redimirlas. De manera
que me parece que verdaderamente puede afirmar-
se que el ideal occidental de la emancipacién de los
individuos, aunque se haya secularizado y aunque mu-
chos de los que lo atesoran hoy dia hayan perdido
el recuerdo de su origen religioso, es, ello no obs-
tante, un verdadero legado que el cristianismo hizo
a la civilizacién occidental secular postcristiana.

Hay sin embargo otra clase de emancipacién que
no sélo es diferente de la emancipacién del individuo,
sino que esta en contradiccién con ella. Segin parece,
Hitler habria proclamado una vez: “Estoy privando
de la libertad a todos los alemanes para hacer una
Alemania libre.” Hitler estaba proclamando el ideal
de la emancipacién, no de las almas humanas indi-
viduales, sino de una colmena humana o de un hor-
miguero humano, de instituciones como los estados,
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las naciones o las clases en que cobra cuerpo el poder
humano colectivo; esto es, el ideal del comunismo
en el lado ruso de la Cortina de Hierro, y el ideal
del fascismo y del nacionalismo en el lado occidental.
El filésofo inglés Thomas Hobbes, quien escribié bajo
la influencia de los penosos efectos de los sentimien-
tos fanaticos de la guerra civil inglesa que constituyé
una especie de coletazo de las guerras occidentales
de religién, dio el nombre de “Leviatan” al poder
colectivo humano. Y el culto de Leviatin no deriva
ciertamente del ctistianismo, sino que deriva del ad-
versario mas antiguo y mds temible del cristianismo:
el culto del hombre. El culto del poder humano co-
lectivo es, dirfa yo, el mismo en esencia en el caso
de que la colectividad deificada sea alguna comuni-
dad local como Atenas o Gran Bretafia o los Estados
Unidos o Francia, o en el caso de que sea una co-
munidad presuntamente mundial como el imperio
romano o el imperio chino. Las comunidades pre-
suntamente mundiales pueden ser objetos de culto
mis dignos que las comunidades locales, por cuanto
sus fines suelen ser més beneficiosos que los de los
conglomerados locales de poder; pero en esencia el
objeto de culto es el mismo, de manera que el Occi-
dente y el resto del mundo se ven frente a este in-
terrogante: ¢En cudl de estas dos formas en conflicto,
y en verdad incompatibles, habr4 de abrazar el mundo



76 ARNOLD J. TOYNBEE

el ideal occidental moderno de la emancipacién?
¢Serd la emancipacién en provecho de Leviatin, de
algin conglomerado de poder humano colectivo? ;O
serd la emancipacién de los seres humanos, de las
almas humanas? Es esta una cuestién de vital intetés
no sélo para el cristianismo, sino para todas las re-
ligiones superiores vivas. Y esto nos lleva a planteat-
nos otra pregunta: en el mundo occidentalizado de
nuestro tiempo, ;qué perspectiva tiene el cristianismo
y qué perspectivas tienen las otras religiones superio-
res vivas?

Esta segunda cuestién surge porque en la contien-
da en que nos encontramos empefiados hoy todas las
religiones superiores se hallan frente a un comun y
temible competidor. El peligro que las amenaza no
es un renacimiento del culto de la naturaleza. Hace
tiempo que las propias religiones superiores, y a decir
verdad todas ellas, despojaron a la naturaleza de su
divinidad, al llegar a una nueva visién de la divini-
dad concebida como Dios o como alguna otra forma
de realidad absoluta, que estd mas alld de la natu-
raleza, en lugar de ver esa presencia en el universo
que es superior al hombre como algo inmanente en
la naturaleza misma. La visién judaicocristianomusul-
mana de un Dios personal, la visién budista del Nit-
vana, la visién hinda de Brahma, no dejaron ningtn
lugar para el culto de la naturaleza, y esta seculari-
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zacién de la naturaleza que iniciaron las religiones
superiotes quedd completada en nuestro tiempo por
obra de la técnica occidental moderna. La técnica dio
el golpe mortal al culto de la naturaleza, al conver-
tir a ésta manifiestamente en esclava del hombre; pot-
que en efecto no puede adorarse algo que uno siente

que ha dominado. De manera que en la actualidad

el peligro no estriba en un renacimiento del culto
de Ia naturaleza, sino que el peligro est4 en un rena-
cimiento del culto del hombre bajo la forma del culto
al poder humano colectivo. Y aqui la técnica occi-
dental moderna lejos de conjurar el peligro lo ha
agravado inmensamente. Hoy este peligro es agudo
en gran medida a causa de las extraordinarias reali-
zaciones de nuestra técnica occidental moderna. La
técnica elevé nuestro poder humano colectivo a un
grado de potencia que no tiene precedente alguno. Y
como todos los seres humanos de todas las épocas
y lugares que adquieren poder subitamente, corremos
el peligro de abusar de él. Estamos en peligro de
abusar de él y de suprimir la libertad individual en
favor del totalitarismo, tanto de la especie naciona-
lista como de la especie comunista. Y acaso hasta es-
temos en peligro, abusando de él, de aniquilar al gé-
nero humano y tal vez hasta toda la vida de este
planeta, en una guetra atémica.

Una forma menos peligrosa del culto del hom-

I
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bre es el culto del bienestar humano secular indivi-
dual en el sentido no religioso del término “bien-
estar”. Y no me refiero tan sélo al sentido material.
El bienestar secular al que rendimos culto comprende
valores espirituales; pero éstos son valores espiritua-
les de un tipo no religioso. Tratase del ideal que en
un famoso documento se llama “el logro de la feli-
cidad”; y lo mismo que el logro del poder, el logro
de la felicidad puramente secular y terrena es incom-
patible con los ideales y preceptos de las religiones
superiores. Pero acaso, a diferencia del logro del poder
secular, el logro de la felicidad secular podria ser una
consecuencia incidental de perseguir las metas de las
religiones superiores. Acaso sea imposible que los in-
dividuos alcancen la felicidad secular persiguiendo esa
felicidad secular como un fin @ltimo en si mismo;
pero es concebible que la felicidad secular del indi-
viduo pueda alcanzarse como un producto accesorio
e incidental, si el individuo aspira a algo diferente,
que es espiritualmente mas elevado y estd mas alla
de la felicidad secular. Esta puede ser un producto
accesorio del empefio de llegar a las metas espirituales
comunes a todas las religiones superiores: el esfuerzo
por tomar partido por lo que es bueno contra lo que
es malo, y el esfuerzo por alcanzar la armonia con

la realidad absoluta o Dios. Y es pertinente citar aqui-
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el episodio de la eleccién de Salomén. N
buscamos algo que estd més all4 del objeto w
se aspira directamente se nos pone a nuestro alcane

en forma incidental, este objeto menor.
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III

:EN QUE RELACION SE HALLA EL CRISTIA-

NISMO CON LA CIVILIZACION OCCIDENTAL

QUE ESTA UNIFICANDO AL MUNDO CON-
TEMPORANEO-

En el capitulo anterior traté de esbozar, de manera
sumaria, algunas de las caracterfsticas de la civiliza-
cién occidental ex cristiana, que estd conquistando y
unificando el mundo. En este capitulo deseo decir
~ algo sobre la relacién en que se encuentra el cristia-
nismo respecto de esta sociedad secular en que estamos
viviendo. Seifialaré, ante todo, que la asociacién del
cristianismo con nuestra civilizacién occidental es sélo
parcial y transitoria. ;En qué fecha podemos obser-
var por primera vez que nuestra civilizacién actual
comienza a brotar entre el montén de ruinas del im-
perio romano, en lo que fueron sus provincias occi-
dentales? Segin creo, no podemos ver ese comienzo
hasta el afio 700, aproximadamente, de la era cris-
tiana. Quisiera referirme a lo que el cristianismo hizo
y experimentd en el curso de esos setecientos afios
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durante los cuales estuvo presente en el mundo antes

de que se tuviera noticia alguna de nuestra civili-

zacién occidental.

En primer lugar, corresponde tener en cuenta que

el cristianismo se difundié a lo largo de las costas

del Mediterraneo bajo la paz romana, entre la po-

blacién de las grandes ciudades del antiguo mundo

griego, y cundié entre los obreros industrialles y los
pequefios hombres de negocios del Mediterr.aneo
oriental y luego hacia el oeste hasta la propia c1uc}ad
de Roma. En el mundo occidental, que comenzo a
surgir alrededor del afio 700 d. de C. no estaba com-
prendida ninguna de las ciudades que fueran cuna del
cristianismo. Desde luego que estaba comprendido el
asiento fisico de Roma, que se encontraba justo den-
tro del angulo sudoriental extremo del naciente mun-
do occidental. Pero la Roma del siglo viI no era la
Roma del imperio romano. En el curso del proceso
de disolucién de la civilizacién grecorromana en Ita-
lia, hubo un momento, en el siglo VI de la era cris-
tiana —Ila época en que el gobierno imperial romano
de Constantinopla intenté teconquistar el Occiden-
te— en que la poblacién de la ciudad de Roma quedd
reducida de su anterior maximo de un millén, o acaso
de un millén y medio de almas, a no mas de cua-
trocientas; y aunque Roma llegé luego a ser oFra vez
mas populosa, la catastrofe que sufrié en el siglo VI
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produjo una brecha verdaderamente considerable en
la continuidad de la historia de la ciudad. El mundo
en el cual aparecié por primera vez nuestra civiliza-
cién occidental, alrededor de fines del siglo vi de
la era cristiana era un mundo rural, agricola, y no
el mundo urbano en el cual el cristianismo se habia
propagado originalmente. Sélo en el Levante, mas
alla de los limites sudorientales de la cristiandad occi-
dental, sobrevivian restos de ese mundo urbano.
Luego es menester considerar Ja primera gran ba-
talla que la iglesia cristiana hubo de librar, la batalla
que sostuvo, bajo el imperio romano, contra el culto
del poder humano colectivo simbolizado en la diosa
Roma y en el dios César. La iglesia libré y gané esa
batalla, siglos antes de que nuestra civilizacién aso-,
mara en el horizonte, Corresponde considerar también
el encuentro del cristianismo con la cultura griega,
con la filosofia griega y las consecuencias de ese cho-
que intelectual: la formulacién de las doctrinas cris-
tianas en los credos, la exposicién de la religién
cristiana en los términos técnicos de la filosofia griega
antigua. Todo esto ocurri6 antes de que nuestra ci-
vilizacién existiera. En verdad los grandes hechos de
la historia del cristianismo, los hechos que le dieron la
forma en que lo conocemos hoy, se produjeron todos
antes del nacimiento de nuestra civilizacidén occidental.
Y por tGltimo, permitaseme recordar un punto que
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mencioné en el capitulo anterior. El cristianismo no
estuvo confinado dentro de los limites de nuestra so-
ciedad occidental en ninguna etapa de la historia de
la iglesia ctistiana; siempre tuvo adeptos también
entre pueblos no occidentales. Estan por ejemplo los
cristianos ortodoxos orientales, que hoy dia son los
més numerosos en Rusia, y Rusia fue originalmente
evangelizada por cristianos ortodoxos orientales, pto-
cedentes de la Europa suroriental, del Asia Menor y
de Transcaucasia. También estan los cristianos mo-
nofisitas que sobrevivien hoy en su mayor namero en
Abisinia. Los monofisitas se extendieron otrora hacia
el sur, remontando el valle del Nilo desde Egipto in-
clusive, y también hacia el norte, desde Egipto hasta
Siria y Armenia. Y luego estan los cristianos nestotia-
nos del oriente. Los nestorianos se extendian antes a
través de toda Asia: alrededor de mediados del si-
glo v11, antes de que se manifestaran las primeras sefia-
les de nuestra civilizacién occidental en la extremidad
occidental del Viejo Mundo, la forma nestoriana del
cristianismo se habia difundido a través de toda Asia,
hasta la China septentrional. Uno de los monumen-
tos sobrevivientes mas antiguos de la iglesia nesto-
riana en China cortesponde a la ciudad Si-Ngan, en
la actual provincia china de Shensi, que fue, la ca-
pital de China bajo la dinastia Tang. Los nestorianos
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se extendieron también hacia el sur hasta el extremo
meridional de la India.

En el siglo X11 de la era cristiana, hubo un mo-
mento en que parecia que el futuro de la cristiandad
dependia de los cristianos nestorianos y no de los
cristianos occidentales, pues a fines del siglo XII y a
comienzos del siglo X111, nacié de pronto el mayor
impetio conocido hasta entonces por la historia: el im-
perio de los mongoles. Eran éstos un pueblo relati-
vamente incivilizado, aunque militarmente eficiente,
y conquistador de otros pueblos. Para organizar su
imperio, los mongoles necesitaban secretarios y escri-
bientes letrados y formaron su personal administra-
(ivo con cristianos nestorianos del Asia central ydela
China septentrional. Algunas de las mujeres de prin-
«ipes mongoles importantes fueron también cristianas
nestorianas y por un momento parecié que el cris-
fiinismo nestoriano convertiria a los mongoles y se
rransformarfa asi en la rama principal del cristianis-
mo en todo el mundo. Esa posibilidad se desvanecié
tipidamente; pero no fue ella el dltimo de los sot-
prendentes cambios de suerte que experiment6 la igle-
-1 nestoriana. En nuestra propia época, la actividad

nercial relacionada con la pintura de casas de Chi-
no cra una actividad que constitufa el monopolio
cristianos nestorianos y en consecuencia habia lle-
do a ser la fuente principal de ingresos de la igle-
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sia nestoriana. Las administraciones se desplazan ha-
cia los lugares de donde recogen sus rentas y hoy el
patriarca de todos los cristianos nestorianos del mun-
do, que solfa residir en Kurdistan, tiene su residencia
en Chicago v, desde esa ciudad septentrional del cen-
tro de Estados Unidos, administra la iglesia cristiana
nestoriana de todo el mundo.

Queda, pues, establecido que el cristianismo nunca
fue un monopolio de los cristianos occidentales; y
pienso que también podriamos predecir con bastante
confianza que el cristianismo continuard siendo una
fuerza espiritual viva en el mundo durante millares
de afios después de haber fenecido nuestra civiliza-
cién occidental. Aunque nuestro panorama de la his-
toria es relativamente pequefio hasta la fecha —se
extiende en el pasado por no mas de unos pocos
millares de afios— ya es lo suficientemente amplio
para permitirnos ver que todas las instituciones secu-
lares, ya se trate de estados, ya se trate de gobiernos,
lenguas o civilizaciones, tienen vidas relativamente
cortas comparadas con las de las religiones. Pode-
mos estar seguros de que el papel que represente en
la historia la civilizacién occidental es un papel menor
comparado con el del cristianismo.

En su persecucién de objetivos mayores, el cristia-
nismo ha hecho muchas cosas incidentales en el mun-
do; y una de esas actividades incidentales fue la de
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servir como partera a nuestra civizilacién occidental.
El nacimiento de una nueva civilizacién en las pro-
vincias occidentales abandonadas del imperio romano
fue un sorprendente rour de force. 1a cuenca occi-
dental ‘del Mediterrineo y las partes adyacentes de la
Europa occidental quedaron incluidas dentro del circu-
lo de la civilizacién grecorromana en fecha muy tat-
dia, apenas antes de comienzos de Ia era cristiana, es
de_cir, en una fecha en que la civilizacién grecorro-
mana ya estaba muy avanzada en su proceso de deca-
dencia; de manera que era natural que el primer lugar
en que esa civilizacién en decadencia sufriera un co-
lapso y sucumbiera fuera esa zona colonial occidental
remota y atrasada. Porque nosotros mismos somos
occidentales y porque la parte occidental del imperio
romano constituye nuestro fondo histérico, pensamos
que el colapso que el imperio romano sufrié en Occi-
dente significé el colapso de todo el imperio romano
en general. Desde nuestro punto de vista parroquial
la caida de Occidente nos parece una catdstrofe su-
prema; y en verdad fué una catéstrofe para los habi-
tantes del imperio que, como San Agustin, vivian
en las provincias occidentales. Pero si, mediante un
csfuerzo de imaginacién, logramos remontarnos al si-
glo v de la era cristiana, es decir, al momento en
«ue el imperio romano y la civilizacién grecorromana
s¢ desmoronaban en el Occidente, y si conseguimos



88 ARNOLD J. TOYNBEE

L)
considerar esa catéstrofe, no a través de los ojos de
algtn ciudadano latinohablante del Africa septentrio-
nal o de las Galias o de Italia, sino a través de los
ojos de alguien que en esa época viviera en el corazon
del mundo grecorromano, digamos en Constantino-
pla, o en el Asia Menor o en Egipto, veremos la ca-
tastrofe producida en el Occidente a una luz distinta.
Las nuevas de que la ley, el orden y la civilizacion
estaban sufriendo un colapso en los territorios a me-
dias reclamados y a medias abandonados, del Occi-
dente, deben de haber sido penosas y perturbadoras;
pero la reaccién ante esas nuevas de un habitante de
Constantinopla o de Alejandria se habria expresado
as{: es verdaderamente una pena, pero, desp}lés de
todo, la civilizacién continfia adn fuerte aqui, en el
corazén del mundo civilizado. Es una lastima que
haya sucumbido en los bordes, més no tenemos por
qué tomar el episodio demasiado tragicamente, mien-
tras en el corazén todo sigue ain marchando bien.

Podemos inferir esta reaccién por analogia con
nuestros propios sentimientos actuales sobre la pér-
dida (ya se trate de una pérdida permanente ya de
una transitoria) de los botdes orientales de nuestro
mundo occidental moderno. Me refiero a la suerte
de tres pafses occidentales de la Europa oriental: Po-
Jonia, Checoslovaquia y Hungria, que desde el fin
de la segunda guerra mundial se hallan bajo dominio
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tuso. La pérdida de estos bordes orientales que sufrié
nuestto mundo occidental moderno nos fué penosa.
Si pudiéramos, nos gustarfa liberar y recobrar esas
provincias perdidas de nuestro mundo. Pero al pro-
pio tiempo no sentimos que la pérdida de esos bordes
orientales de nuestro mundo haya acabado con la ci-
vilizacién en el corazén de nuestro mundo. Ni siquie-
ra sentimos que la pérdida haya significado un golpe
paralizador para nuestra civilizacién. Esta reaccién
actual nuestra arroja luz sobre la reaccién registrada
en las partes centrales y orientales del imperio ro-
mano, frente a la caida del imperio romano del siglo v
de la era cristiana. Y podemos asimismo conjeturar
que, una vez que el imperio hubo caido en el atra-
sado Occidente, un observador que viviera en el co-
razén del mundo grecorromano no habria previsto
que fuera a nacer una nueva civilizacién en aquellas
abandonadas y desoladas tierras occidentales. Sin em-
bargo, s6lo unos pocos centenares de afios después
de la caida del imperio romano en Occidente, co-
menzé a surgir allf una nueva civilizacién; y este
asombroso hecho sin duda no se habria producido
st la iglesia cristiana no se hubiera establecido en las
provincias occidentales, asi como en el corazén del
imperio, antes de que cayera en Occidente,

Cuando consideramos los origenes de nuestra ci-
vilizacién occidental nos encontramos con una media
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docena de grandes hombres que eran herederos de
la civilizacién grecorromana y que al mismo tiempo
desempefiaron papeles de gran importancia en la his-
toria de la iglesia. Pienso en San Ambrosio, que era
el hijo de un funcionario imperial fomano y que
comenzé su vida ptblica como funcionario imperial,
hasta que inesperadamente y para desconcietto suyo,
el pueblo de Milan lo obligé a ser su obispo. Pienso
en San Agustin, que comenzé siendo profesor de li-
teratura latina y que se trasladé de Africa a Milin
antes de convertirse en obispo cristiano en su patria
africana. Pienso en Gregorio Magno, que fué “admi-
nistrador de la ciudad” de Roma en uno de los peores
momentos de la historia de la ciudad, es decir, en
el siglo v1, antes de convertirse en un monje bene-
dictino y ulteriormente en papa. Y pienso sobte todo
en San Benito, cuyos padres trataron de darle la tra-
dicional y convencional educacién literaria grecorro-
mana; pero Benito eché a andar por si mismo a través
de un camino muy diferente; fu¢ primero anacoreta
y luego el fundador y abad del primer monasterio
benedictino, que llegd a convertirse en la casa matriz
y modelo de todos los monasterios benedictinos que
se fundaron desde entonces en todo el mundo occi-
dental.

La vida de estos grandes hombtes atestigua el he-
cho de que nuestra civilizacién occidental no habrfa
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nacido sin la ayuda de la iglesia cristiana. Y por otro
lado, en esta civilizacién occidental nuestra, existen al-
gunos elementos esenciales que no son de origen cris-
tiano y otros que tienen origen ctistiano pero que
en el curso del tiempo quedaron descristianizados. La
tradicién de la politica y la guerra en nuestra socie-
dad occidental no tiene origen cristiano; y aqui po-
demos descubrir una diferencia entre la historia social
del cristianismo y la de sus dos religiones hermanas,
el judafsmo y el islamismo. A diferencia del judaismo
y del islamismo, la religién cristiana inicié su tra-
yectoria en este mundo en condiciones en las cuales
los miembros y hasta las figuras rectoras de la pri-
mitiva iglesia cristiana se hallaban muy lejos de ser
politicos. La iglesia se desarrollé bajo la paz romana
que automiticamente le presté proteccién; y la gente
entre la cual se difundi6 originalmente ocupaba en
la vida posiciones en las que tenfa escaso poder poli-
tico y ninguna influencia en las cuestiones militares.
En efecto, en la medida en que nos es posible es-
tablecerlo, la actitud de la iglesia cristiana primitiva
respecto del ejército, el sefvicio militar y la guerra
no era diferente de la Sociedad de amigos de nues-
tro mundo occidental de los tiempos modernos. La
iglesia primitiva no fomentaba el alistamiento en el
cjército de nadie que ya fuera miembro de ella. Si
un soldado romano se convertia al cristianismo du-
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rante su periodo de servicio militar, habitualmente
la iglesia, segiin parece, le indicaba que permanecieta
en el ejército hasta que expirara el término del set-
vicio, porque para el soldado que se hallaba en servi-
cio activo podfa tener consecuencias en €xtremo gra-
ves el intento de retirarse del ejército por razones reli-
giosas antes del tiempo estipulado. Pero en general,
la iglesia primitiva se oponfa al servicio militar y
a la guerra. De manera que la tradicién de la poli-
tica y la guerra en nuestro mundo occidental no de-
riva del cristianismo; deriva en parte del imperio
romano y acaso en mayor medida de las hordas gue-
rreras de barbaros europeos septentrionales, que en
el siglo v invadieron las provincias occidentales del
imperio. Después de todo, cualquier estado occidental
de hoy, no sélo del lado oriental del Atlantico sino
también del lado occidental de éste, desciende indi-
rectamente de uno u otro de los estados barbaros
sucesores del imperio romano, creados por guerreros
barbaros a expensas de las provincias occidentales.
Hay también una tercera fuente”de la actitud occi-
dental moderna respecto de la politica y la guerra;
y esa fuente es la Grecia antigua. Cuando hablamos
del “Renacimiento” habitualmente pensamos en el re-
nacimiento artistico o literario o en el arquitecténico
de elementos pertenecientes a la civilizacién griega
antigua. Pienso que tenemos un conocimiento menos
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f_irme del renacimiento politico del mundo griego an-
tlgu.o. 'Sin embargo, esta manifestacién politica del re-
hacimiento tuvo consecuencias mas duraderas y dirfa
yo, también més desdichadas, en nuestro mundo occi-
dental que el renacimiento del arte, la arquitectura
y la liferatura de Grecia. El renacimiento politico de
la antigua Grecia fue efectivo porque en parte no
hemos cobrado conciencia de él y en parte nos hemos
negado a reconocer su influencia sobre nosotros. La
actitud griega respecto de los estados-ciudades loc'ales
del mundo griego era de adoracién. Esos estados eran
los verdaderos dioses de la Grecia antigua y los grie-
50s tenfan conciencia de lo que hacfan y lo reconocfan
francamente. Simbolizaron conscientemente su culto
de los estados-ciudades, al representarlos en la for-
ma de divinidades. Los atenienses adoraban el poder
<'f)lectivo de Atenas en el culto a la diosa Athene, la
Guardiana de la Ciudadela; los espartanos adoral;arl
¢l poder colectivo de Esparta en el culto de la diosa
Atl}ana, la de la Casa de Bronce, y lo propio acon-
1<er12.1 en cada estado-ciudad griego. Durante el rena-
cuniento del helenismo en el mundo occidental mo-
«k-r.no producido en los siglos Xv y XVI esta idélatra
actitud fle los griegos respecto de su propio pais, de
u prop.la patria, fue importada del pasado de la (’_%re-
o antlgua a nuestra vida occidental moderna. Sélo
‘ju¢, a diferencia de los griegos, nos hemos rehusado
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a admitir abiertamente que practicamos esta forma
de idolatria; en consecuencia, nos hallamos ain mas
2 merced de este tipo idélatra de nacionalismo de lo
que los griegos se hallaron a merced de su culto idé-
latra, mas francamente declarado, de sus estados lo-
cales. La iglesia cristiana no tuvo mas remedio que
admitir en el Occidente la politica y la guerra occi-
dentales, esos elementos no cristianos que siempre
formaron parte de nuestra vida occidental. La iglesia
a veces los perdoné y a veces hasta traté de redimirlos,
peto no los origin6 y, en general, ejerci6 poca in-
fluencia sobre ellos.

Por otra parte, la iglesia cristiana hizo nacer en
el Occidente nuestra economia occidental. Todo el
vasto desarrollo econémico de nuestra civilizacién occi-
dental podria considerarse, desde el punto de vista
del historiador, como un producto accesorio del estilo
de vida de la orden benedictina de monjes cristianos
occidentales. Cuando San Benito dicté su regla para
los monjes de la Orden fij6 cierta cantidad de tra-

bajo —tanto trabajo manual como trabajo intelec- .

tual—, y no por el trabajo mismo sino porque éste
ayudarfa a los monjes a practicar la vida espiritual.
Y precisamente porque esa obra econémica benedic-
tina no era un fin en s{ misma sino un medio inci-
dental para llegar a un fin espiritual, tuvo un enorme
éxito en el terreno econémico, asi como en el terreno
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csp%ritual. En efecto, logré —empefio en que el im-
perio romano habfa fracasado una y otra vez— res-
taurar la agricultura, primero en Italia y luego en el
norte de Europa, en zonas que el imperio romano
nunca habfa conquistado ni gobernado. Pero ese mis-
mo €xito en el terreno econémico result6, al fin de
cuentas, fatal para los fines espirituales de la Orden
l>.cnedictina. Si saltamos de la época de tinieblas al
siglo XI1I y consideramos la vida de las comunidades
monasticas de esa etapa de nuestra historia occidental
omprobamos que en esa época el enorme éxito, ex:
pax?sién y elaboracién del aspecto econémico dé las
;nctlx{idades de los monasterios estaba distrayendo de
la vida espiritual una cantidad cada vez mis grande
del tiempo de una cantidad cada vez mas grande de
n‘nonjes, para dedicarlo a los negocios seculares. Esa
fu¢ la verdadera caida de la vida monastica en Ia
luropa occidental, aunque los cuidados del mundo
thogaron la simiente unos centenares de afios antes
le Ia disolucién efectiva de los monasterios. La llamo
verdadera caida porque se trataba de la caida interior
producida en la vida espiritual de los monjes mismos
y también porque fué ella la que les hizo perder la
wimpatia, afecto y apoyo de los laicos. Si, en el si-
g'lo XV1, los laicos hubieran sentido atn por las funda-
cxonfas mondsticas la simpatia y respeto que habian
sentido por ellas en los siglos v, 1x Yy X, ningdn go-
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bicrno secular local se habria aventurado a tratar de
disolverlas. En el siglo XvI fue posible disolver y sa-
quear los monasterios porque éstos habian perdido el
apoyo publico; y habian perdido el apoyo publico pos-
que la exuberancia de su vida econémica habfa ahoga-
do la vida espiritual a la que debian estar subordinadas
las actividades econémicas. La enorme expansién eco-
némica de los monasterios excité la codicia de los
laicos; y cuando los monasterios fueron ricos y por
otro lado se desacreditaron, a los poderes laicos les
resulté facil saquearlos y aduefiarse de su herencia eco-
némica.

He dicho que la iglesia cristiana llevé a cabo mas
de un intento para redimir los elementos no cristia-
nos de nuestra vida occidental. Supongo que el in-
tento méximo y de mayor vuelo que se realizé en
este sentido hasta la fecha fue el que se llevé a cabo
a comienzos del siglo X1 para convertir al papado
en el principal propulsor de un movimiento tendien-
te a establecer lo que podria llamarse “la Repiblica
Occidental Medieval”, Existia una sociedad que vivia
en barbara anarquia. ¢Podria la iglesia cristiana, que
estaba en el seno de esa sociedad, hacer algo por
redimirla? En el siglo X1 el papado se propuso com-
batir la anarquia fisica en el mundo occidental con
armas no materiales. Disponfa de dos armas eficaces
que estaba determinado a emplear. Una era Ja unidad
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del papado. En la Edad Media temprana, el mundo
sccular de la cristiandad occidental estaba dividido en
innumerables reinos, principados y estados-ciudades.
La iglesia en cambio era una unidad, era ecuménica,
era la misma iglesia a través de toda la cristiandad
occidental. La iglesia era una; los poderes seculares
cran muchos. Y esto constituia el origen de la fuerza
de que disponfa la iglesia para tratar de reducir el
mundo laico a alguna clase de orden, sin usar la fuer-
va material. Otra de las armas espirituales de la igle-
sia cra el ascendiente que tenfa sobre la lealtad de los
luicos. El ascendiente era tan grande que si el gober-
nante local llegaba a chocar con la iglesia, aquél tenfa
bucnas razones para temer que no podria conservar
la lealtad de sus propios subditos seculares. Era pro-
hable que si esos stibditos tenfan que elegir entre pres-
tr su adhesién a la iglesia y prestar su adhesién al
principe local se decidirfan por prestissela a la igle-
sit. Y semejante perspectiva inducia al gobernante
local a pactar con la iglesia antes de que su pueblo
lo abandonara.

El resultado de aquel experimento medieval tem-
(rano dependia de que la iglesia occidental medieval
pudiera elevarse a semejante altura espiritual. Para
resistir a la tentacién de responder a la fuerza con la
tuerza, deberia obtener su inspiracién de la vision
ciistiana de Dios como amor y rechazar la visién cris-
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tiana de Dios como Dios celoso. En nuestro tiempo
hemos sido testigos de un movimiento producido no
en la cristiandad sino en la India y dirigido por un
gran santo estadista hindd, quien ademas de su ins-
piracién hindd tenfa una inspiracién cristiana que él
reconocia y que sus discipulos hinddes también reco-
nocian sin dejar de seguirlo por ello. El Mahatma
Gandhi, lo mismo que el papado medieval, opuso al
poder secular armas no materiales, y tuvo éxito en
su tenaz politica de usar tinicamente armas no vio-
lentas y en resistir a la tentacién de replicar a la fuerza
con la fuerza. En el momento critico del mismo gran
experimento realizado en la cristiandad occidental
medieval, San Francisco de Asis, el alma mas grande
que haya surgido hasta ahora en nuestro mundo occi-
dental, se elevé a la misma altura que alcanzé el
Mahatma Gandhi. Pero San Francisco no llegé a ser
papa, y supongo que no habria sido un papa de éxito,
de habérselo elegido para ocupar la silla. Cuando su
Orden aumenté el nimero de sus miembros y en
importancia, mis rapidamente de lo que hubiera ca-
bido esperar, San Francisco encontré no sélo dificil
sino muy penosa la tarea de hacer frente a los consi-
- guientes problemas administrativos. Y ya en el curso
de su propia vida la administracién de la Orden fran-
ciscana pasé a manos de hermanos que suscitaron con-
tra ella cierta animadversién. Pienso en el hermano
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lilias, que construyé la hermosa iglesia situada al pie
de la ciudad de Asis. En la época de San Francisco,
¢l papado ya habia caido en manos de leguleyos ecle-
sidsticos y éstos acarrearon descrédito al ideal de la
Repiblica Cristiana Papal, al recurrir a la fuerza para
hacer frente a la fuerza fisica, en la guerra a muerte
que libraron contra al sacro emperador romano Fe-
derico II y sus herederos.

A partir de fines del siglo xut y durante un pe-
riodo de unos cuatrocientos afios, la iglesia ctistiana
de Occidente pasé por un capitulo de su historia real-
mente militante; y, en el curso de esos cuatrocientos
anos, se convirti6 en fuente de odio y lucha, en lu-
nar de ser la fuente de amor y unidad que habia pre-
tendido ser. Al triunfo politico y militar del papado
sobre el Sacro Imperio Romano siguié inmediatamen-
i¢ la caida del papado, bajo el dominio de otra po-
tencia secular local, la corona de Francia, en el lla-
mado cautiverio babil6nico de Avignon; y al retorno a
Roma sigui6 el gran cisma determinado por una pugna
nacionalista, con miras a dominar el papado, sostenida
cntre los cardenales italianos y los cardenales france-
~cs. El gran cisma no quedé curado por el Movimiento
Conciliar que casi estuvo a punto de poner el gobiet- -
no de la iglesia cristiana occidental en manos de algo
~cmejante a un poder federal representativo. La auto-
r1acia papal logrd desbaratar ese intento, pero no con-
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siguié impedir el estallido de la Reforma, que fue
la Némesis del fracaso del Movimiento Conciliar. A la
Reforma siguieron nuestras guerras occidentales de
religién entre protestantes y catblicos, y la ulterior
consecuencia de esta larga serie de escandalos pro-
ducidos en la historia de la iglesia cristiana de Occi-
dente fué¢ una reaccién progresiva, primero contra el
papado, luego contra la iglesia catélica, y luego contra
el propio cristianismo.

Para muchos de nosotros, occidentales de nuestro
tiempo, las guerras de religién del Occidente son un
episodio que hemos dejado atrds hace ya mucho, y
no podemos imaginar que tengan algin fundamento
en nuestra vida presente. A los europeos occidentales
de hoy las guerras de religién les parecen, pues, asun-
to del pasado. Y & fortiori lo mismo ocurre con los
norteamericanos de nuestros dias. Sin embargo, a me-
nos que nos petcatemos de que las guerras de reli-
gién y la reaccién desencadenada contra ellas cons-
tituyen atn fuerzas activas en nuestro mundo actual,
no podremos comprender cabalmente la posicién en
que nos hallamos ahora dentro de nuestra propia ge-
neracién. Ninguna de las batallas de las guerras de
religion se libré en tierra americana. Pero al propio
tiempo las guerras de religién, lo mismo que otros
estallidos de persecucién e intolerancia, engendraron
una serie de “desplazados”, como los llamamos hoy
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con un eufemismo; y algunos de esos “desplazados”
del siglo x111 fueron los fundadores de estados de la
Unién que desempefiaron un papel directivo en la his-
toria norteamericana. Los fundadores de los estados
de Massachusetts y Connecticut eran “desplazados”
congregacionalistas, que se habian puesto a salvo de
la persecucién de los episcopalistas en el Viejo Mun-
do. Los fundadores de Rhode Island eran “despla-
vados” cudqueros que buscaban refugio en el Nuevo
Mundo de la persecucién congregacionalista. Pensil-
vania también fué fundada por cudqueros y los fun-
dadores de Maryland fueron “desplazados” catélicos
romanos que hufan de la persecucién protestante.
Lsos cinco estados que nacieton como productos acce-
sorios de las guerras de religién, desempefiaron una
parte prominente en la historia del pueblo norteame-
ricano. Pero cuando digo que la reaccién contra las
guerras de religién estd atin presente en nuestros dfas,
no pienso en el aspecto politico, sino que me refiero
n la disposicién de 4nimo que el impacto de las gue-
rras de religién produjo en nuestro mundo occidental.

Entre los espiritus rectores del mundo occidental a
fines del siglo XviI tuvo lugar una deliberada trans-
ferencia de riqueza espititual, que pasé de la contro-
versia religiosa a la promocién de la ciencia y de
sus aplicaciones tecnolGgicas. Este fué un acto deli-
berado y consciente. Durante las guerras de religién
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las controversias religiosas se habfan revelado como
una fuente de odio, maldad e impiedad, en tanto que
en el siglo XVII se pensaba que la ciencia y la téc-
nica eran posiblemente fttiles y ciertamente inofen-
sivas. Durante estos tltimos doscientos cincuenta y
cinco afios, el movimiento secularizante se difundié
a circulos cada vez mis amplios de nuestra sociedad
occidental, s6lo que desgraciadamente las aspiraciones
y esperanzas de los padres del movimiento del si-
glo XVII no se realizaron. La mayor parte de los que
engendraron el movimiento deseaban, no dar muerte
a la religién, sino salvarla, liberindola del fanatismo
que la habfa hecho caer en el descrédito.. En el afio
1666 se publicé en Londres una historia de la Royal
Society esctita por su sectetario, un religioso anglicano
llamado Sprat. La Royal Society fue una de las so-
ciedades cientificas mas antiguas que se fundaron en
la parte anglohablante del mundo occidental, y en el
libro de Sprat se encontrard una interesante relacién
del origen de esa sociedad. Después de la guerra civil
inglesa una setie de personas de espiritu moderado se
vieron atormentadas por el odio y los rencores politi-
cos y teoldgicos que habfan acompafiado a la guerra
civil y se sintieron asimismo oprimidas por la tirania
del gobierno militar que inesperadamente se habia es-
tablecido después del detrocamiento del poder real. De
manera que esas personas se reunieron en Oxford para
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resguardarse allf de los asaltos de la vida politica y
rcligiosa contemporinea. Muchos de esos hombres
cran espiritus de inteligencia aguda. No deseaban que
sc les enmoheciera el espiritu, pero tenfan horror por
las discusiones teolégicas y politicas, porque sentfan
que ellas eran la causa de todas las desventuras. Por
eso se dedicaron a estudiar y a discutir la naturaleza fi-
sica. Sentfan que este era un terreno en el cual era po-
iible determinar hechos, un terreno en el que no
podian haber bandos politicos o teolégicos, un terreno
cn el que el acuerdo podfa alcanzarse sobre la base
de la demostracién y el experimento y, ante todo, un
terreno en el cual no podian nacer malos sentimien-
tos. Este grupo de estudiosos de la ciencia que se
reunié en Oxford se constituyé formalmente como la
Royal Society después de la restauracién de la mo-
narquia.

El secretario y primer historiador de la Sociedad,
Sprat, no fue solamente un clérigo de la iglesia de
Inglaterra. Ulteriormente llegé a ocupar la posicién
de obispo y él, asi como los que sentfan como él, en
ningan aspecto eran anticristianos o antitreligiosos.
[llos pensaban que si se consegufa desviar el interés
pablico de la teologfa a la técnica acaso podria en-
friarse la temperatura del 4nimo del mundo occiden-
tal hasta un grado en el cual fuera posible volver a
ser religioso sin ser intolerante, Desgraciadamente
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este calculo resulté erréneo. En el siglo xviir el ata-
que contra el fanatismo religioso se convirtié en un
ataque contra la religién misma; y en el siglo XX
vemos cémo la religién quedé debilitada en el Occi-
dente pot la historia espiritual de Occidente, durante
los dltimos doscientos afios, peto el fanatismo no que-
dé eliminado. Durante el siglo xviu y el siglo xix
parecfa que el fanatismo hubiera sido definitivamente
desterrado de nuestra vida occidental. Cualquier ob-
servador razonable y con sentido comin, del mundo
occidental y de esos dos siglos, habria proclamado que
el fanatismo, en todo caso, era un enemigo de la ci-
vilizacién que se habia extirpado. Pero nosotros en
nuestro tiempo, sabemos que el fanatismo no habia
sido’ desterrado, sino que tan sélo se habfa manteni-
do ocultamente, hasta que encontré un nuevo objeto
al que adherirse. En el siglo Xx el fanatismo ha vuel-
to a nuestra vida y esta vez anima no nuestro cristia-
nismo occidental ancestral, sino nuestras ideologias
occidentales del siglo XX, el nacionalismo y el comu-
nismo.

Esas ideologias pretenden que mientras el aristia-
nismo es antiguo y estd gastado, ellas son nuevas y
tienen una misién que cumplir en nuestro tiempo;
pero, en verdad, las ideologfas modernas no son sino
nuevas variaciones de una religién muy antigua, la
religién del culto del hombre, el culto del poder hu-
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mano colectivo, que es una religién mas antigua que
el cristianismo y que, en efecto, fue en el imperio ro-
mano el adversario mis antiguo del cristianismo. El
comunismo es un culto del poder humano colectivo
de dimensiones mundiales, y en este sentido es una
réplica moderna del culto de la diosa Roma y del
dios César. El nacionalismo es un culto del poder hu-
mano colectivo, de dimensiones locales, y en este sen-
tido es una réplica moderna del culto de Atenas, Es-
parta y los otros estados-ciudades del mundo grecotro-
mano antes de la fundacién del imperio romano. El
culto del hombre demostré que era malo y destruc-
tor en sus manifestaciones precristianas; peto en su
renacimiento actual su capacidad de mal es evidente-
mente mayor, porque ahora estd equipado con nuevas
y terribles armas. Hoy no es familiar la nueva arma
fisica de que dispone el fanatismo occidental moderno.
Esta arma es la técnica moderna, forjada por nuestra
sociedad occidental en el curso de los doscientos cin-
cuenta afios durante los cuales el Occidental se dedi-
¢b a la técnica. Pero la técnica en sf misma es neutra;
cs sélo poder fisico que puede usarse para el bien o
para el mal, pero que no es buena ni mala mientras
los hombres la empleen para uno u otro fin. La maés
temible de las dos nuevas armas que la antigua reli-
gi6n del culto del hombre tiene ahora a su disposicién
¢s el arma espiritual del fapatismo. Y esta, ditia yo,
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aunque me doy cuenta de que aqui estoy afirmando
algo que puede discutirse, es un arma espiritual for-
jada por las religiones judaicas —judaismo, cristianis-
mo e islamismo— para que cualquier otra religién
pueda adoptarla y usarla. En el mundo occidental pet-
cibimos el uso del fanatismo en la causa del comunis-
mo, pero si atendemos al principio de ver en nuestro
propio ojo la viga, asf como la paja en el ojo ajeno,
acaso nos sea mas 4til considerar los efectos del fa-
natismo en nuestra propia forma del culto del hombre
que es, no el comunismo, sino el nacionalismo.

Hoy dfa en cualquier parte del mundo occidental
podemos encontrarnos ante el especticulo de la ban-
dera nacional local, el simbolo del culto idélatra de
algtn estado local, llevada a una iglesia cristiana, y a
veces hasta podemos ver cémo la cruz y la bandera
nacional se llevan juntas en la misma procesién. Cuan-
do veo tales cosas me siento lleno de presentimiento.
Hay alli dos religiones rivales: el cristianismo tradi-
cional y el neopaganismo. Son inconciliables y cada
una de ellas estd armada con la fuerza formidable de
un fanatismo que deriva del pasado cristiano y del
pasado judio. En la inevitable guerra a muerte del
futuro, que deberd desatarse entre ellas, jcual de las
dos vencerd? Aqui estin sus simbolos, el uno junto al
otro. Se los lleva en alto, con veneracién aparente-
mente igual y dentro de los muros del mismo edificia
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consagrado. ¢Por cudnto tiempo alin continuarin co-
existiendo?

En nuestra época el cristianismo y todas las otras
religiones superiores vivas se hallan frente a un ad-
versario comiin: la antigua religién del culto del hom-
bre en la forma del culto del poder humano colectivo.
Esta ideologia nacionalistacomunista esti animada del
fanatismo judaicocristianomusulmén; estd equipada
con la técnica occidental moderna y desafia ese articu-
lo de fe negativo, enormemente importante, que es
comn a todas las religiones supetiores: la conviccién
de que el hombre no es la presencia espiritual supre-
ma del universo, sino que existe una presencia supe-
rior —Dios o la realidad absoluta— y que el verda-
dero fin del hombre consiste en ponerse en armonia
con esa presencia. Por comparacién con este punto
fundamental en el cual todas las religiones superiores
vivas coinciden, los puntos que las dividen parecen se-
cundarios. En estas graves circunstancias, ¢no debetfa-
mos considerar acaso la posibilidad de que las reli-
giones superiores allanaran sus diferencias y se unie-
ran contra su adversario coman? Claro estd que no
podemos prescindir de nuestras convicciones. Si aban-
donamos nuestras convicciones no nos es posible re-
sistir ni colectiva ni individualmente. No estoy sugi-
riendo que las religiones superiores abandonen sus res-
pectivas convicciones. Hacerlo serfa un acto de desar-
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me espiritual. Pero sugiero —y éste sera el tema del
altimo capfitulo del presente libro— que conservar las
propias convicciones no es incompatible con abando-
nar la tradicional actitud de rivalidad y hostilidad res-
pecto de otros cuyas convicciones difieren de las nues-
tras. Bien sé que este cambio de actitud no puede lo-
grarse sin una dura pugna, pues en el corazén de
todos los adeptos de las religiones superiores su tra-
dicional rivalidad y hostilidad de unas con respecto a
-las otras, se ha convertido en un habito profundamen-
te arraigado. Si preguntamos a un musulman cudl es
el principal enemigo del islamismo, supongo que la
primera palabra que acudiré a sus labios serd “el cris-
tianismo” y no el comunismo o el nacionalismo. Y si
preguntamos a un cristiano cual es el principal ene-
migo del cristianismo, el cristiano nos dara la respues-
ta tradicional: “el islamismo”, y no el comunismo o el
nacionalismo. El comunismo y el nacionalismo son los
dos muy recientes. La lucha entre el islamismo y el

cristianismo es bastante antigua y es dificil cambiar .

hébitos de actitud y sentimiento. jPodremos encontrar
una nueva manera de acercarnos? Y si podemos ha-
cerlo, ¢de acuerdo con qué modo de sentir, pensar y
obrar, podremos encontrarla? Este es el tema —el méas
sujeto a controversias— del cuarto y tltimo capitulo
de este libro.

) 209 (

v

¢/CUAL DEBERIA SER LA ACTITUD CRISTIANA
FRENTE A LOS CREDOS CONTEMPORANEOQOS
NO CRISTIANOS?

He sugerido que en el mundo unificado que nacié
en virtud de la expansién mundial de 1a civilizacién oc-
cidental moderna postcristiana todas las religiones su-
periores vivas deberian dejar de lado sus tradicionales
rivalidades y adoptar una nueva actitud respecto de
las otras frente a un temible adversario comtn: el re-
nacimiento del culto del poder humano colectivo,
cquipado con nuevas armas, tanto materiales como es-
pirituales. También sugeri que podrfamos considerar
la posibilidad de que esta conciliacién se lograra sin
abandonar sus convicciones, porque sin convicciones
una religién no tiene ningdn poder espiritual.

Si las grandes religiones del mundo han de apro-
ximarse unas a otras deberan hallar un terreno co-
min; y creo que ese necesario terreno comin existe.
Lo mas importante de él es algo que siempre existid
desde que el hombre esta sobre la tierra. Este perma-
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nente terreno comin es la naturaleza humana, espe-
cialmente el egocentrismo, que constituye el pecado
original de la naturaleza humana. El llamado a lu-
char contra el pecado original es la incitacién en res-
puesta a la cual nacieron todas las religiones superio-
res. La respuesta positiva dada a esta incitacién fue
muy diferente en cada caso, pero todas las religiones
se hallan luchando con el mismo problema; y dificil-
mente puede deberse a un accidente el hecho de que,
como se ha seiialado en afios recientes, las religiones
superiores tales como las conocemos hoy, hayan apa-
recido todas en el mundo dentro de cierto periodo
de tiempo, es decir, con una diferencia aproximada de
menos de un millar de afios una de otra. Todas ellas
aparecieron después de haber mostrado su poder el
pecado original, al determinar la caida de una o dos
generaciones de civilizaciopes seculares. En otras pa-
labras, las religiones superiores surgieron en un mo-
mento en el que la humanidad habia sufrido sorpren-
dentes y humillantes reveses en sus empefios. Esos re-
veses abrieron el camino a la humildad y la humildad
abre el camino a la iluminacién espiritual.

A los efectos précticos puede considerarse la natu-
raleza humana como uniforme y permanente. Verdad
es, desde luego, que toda alma humana individual es,
en un sentido, Gnica y diferente de toda otra. Verdad
es asimismo que dentro de la estructura general de la
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uniformidad psicolégica escuelas recientes de psico-
logos han identificado una serie de tipos psicoldgicos.
Pero esos tipos psicoldgicos parecen estar distribuidos
igualmente entre todas las razas, y las diferencias de
caracter individual también se dan en todas las dife-
rencias de raza. De manera que en un sentido amplio
podemos considerar qué la naturaleza humana es uni-
forme y podemos considerar asimismo que es perma-
nente. Sin duda, teéricamente la naturaleza humana
se halla en un proceso de evolucién. Si creemos que el
hombre sali6 de alguna especie prehumana de criatu-
ra. Pero si se ha producido algin cambio desde el na-
cimiento de las primeras civilizaciones, unos cinco mil
afios atrés, ese cambio tiene que haber sido tan ligero
como imperceptible; y el periodo de tiempo que nos
interesa al considerar las religiones superiores vivas
es atin mas breve que el de cinco mil afios. Las reli-
giones superiores aparecieron en el escenario de la
historia unos dos mil afios después del nacimiento de
las civilizaciones mas antiguas; y en estos ultimos dos
o tres mil afios el cambio en la naturaleza humana
—en el caso de que se haya dado tal cambio— ha
sido infinitesimal. La naturaleza humana con la que
debemos habérnosla hoy es la misma naturaleza hu-
mana que suscité el nacimiento de las religiones su-
periotes hace dos mil o tres mil afios. De suerte que
las religiones superiores tienen un terreno comin en
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la permanencia y universalidad de la naturaleza hu-
mana. Y tienen otra porcién mas de terreno comin
en el estado actual del mundo.

La unificacién del mundo realizada por la civiliza-
cién occidental moderna ha planteado a todas las reli-
giones superiores vivas una serie especial de proble-
mas comunes. Ya hemos pasado revista de ellos, pero
pudiera ser conveniente recapitulatlos aqui. En primer
lugar, esta “la anulacién de la distancia” que llevé a
cabo la técnica occidental moderna. Esta circunstan-
cia convirti6é todos los problemas locales en problemas
de alcance mundial. Es verdad que la naturaleza hu-
mana siempre fue uniforme. El género humano llevé
siempre el pecado original alli donde la humanidad se
difundié, pero hasta hace muy poco tiempo las conse-
cuencias del pecado original podian obrar localmente
en una parte del mundo sin afectar otras partes. En
la actualidad todos nosotros somos guardianes de los
demas, en el sentido de que cualquier efecto produ-
cido por el pecado original en cualquier parte del
mundo inmediatamente afecta al resto del género hu-
mano. Es ésta una situacién nueva, producida por la
“anulacién de la distancia”. En segundo lugar, el reem-
plazo del cristianismo por la técnica, como el interés
capital del hombre occidental, permitié que el culto
del poder humano colectivo se reafirmara, esta vez
armado con la técnica y animado por el fanatismo
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judio y cristiano. Y en tercer lugar estin los efectos
del movimiento de emancipacién que hoy marcha por
todo el mundo por obra de la difusién de los ideales
occidentales modernos.

Todas las religiones superiores tienen que vérselas
con este movimiento de la emancipacién; y, como lo
sugeri en el capitulo II, esta nocién de emancipacién
es ambigua. Existe un movimiento tendiente a promo-
ver la emancipacién de conglomerados de poder, que
derivan del culto del poder humano colectivo; y existe
también un movimiento tendiente a promover la
emancipacién de clases de individuos antiguamente es-
clavizadas —mujeres, obreros industriales, campesi-
nos, “nativos”—, que deriva del culto de la busca de
la felicidad individual. La emancipacién de “Leviatin”
cs contraria a todo aquello que propugnan el cristia-
nismo y las otras religiones superiores. Las religiones
superiores y “Leviatin” no pueden coexistir perma-
nentemente, Por otra parte, el movimiento tendiente
a lograr la emancipacién de los individuos podria re-
dimirse si volviera a asumir carécter sagrado. Los ado-
radores de “Leviatan”, ya se trate de fascistas, nazis o
comunistas, se mofan de los adoradores democriticos
liberales de la felicidad individual. Se burlan de ellos
porque cifran su felicidad en aspiracién tan trivial
como aquélla; y en verdad tienen cierta razén, si la fe-
licidad individual secular se persigue como un fin en
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si misma. El logro de un nivel superior secular de
vida es siempre poco satisfactorio, aun cuando ese ni-
vel no sea meramente material, sino que comprenda
ademds valores espirituales no religiosos. Pero la vet-
dadera felicidad individual puedé alcanzarse y lograrse
si la aspiracién consiste en dar libertad al individuo
para que éste alcance el verdadero fin del hombre,
que es glorificar a Dios y gozar de El eternamente.
Emancipar las almas individuales en este sentido espi-
titual es la aspiracién tradicional comén a todas las
religiones superiores; y todas ellas se dirigieron siem-
pre a todos los hombres. Cada una de ellas predic6
un nuevo camino de salvacién individual, no sélo a
una minorfa privilegiada, sino a toda la humanidad,
sin distincién de sexo, raza o clase. Parece, pues, que
las religiones superiores pueden pactar con el actual
movimiento mundial tendiente a promover la eman-
cipacién de las almas individuales. Son las religiones
supetiores y solo ellas las que pueden dar significa-
cién y satisfaccién a este movimiento, al orientarlo
de nuevo a su verdadera meta espiritual. Y entonces
cada una de ellas podria saludarlo asf: seré tu guia,
Pero serfa més exacto decir: seré de nuevo tu guia.
Porque este movimiento que va tras la felicidad reve-
la, cuando se consideran sus comienzos histéricos, un
origen cristiano. La civilizacién postcristiana del Occi-
dente moderno lo puso en marcha y el movimiento es
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pacte de la herencia que el Occidente moderno reci-
hié de su pasado cristiano. Su inspiracién 4ltima pro-
cede de la creencia cristiana de que las almas indi-
viduales tienen un valor supremo para Dios.

Parece que aqui hay una posibilidad de armonizar
todos los movimientos principales del mundo contem-
poraneo, salvo el del culto de Leviatan en cualquiera
de sus dos formas: nacionalismo o comunismo. En
cste sentido parece que la técnica occidental moderna
tiene que desempefiar una parte constructiva y bené-
fica. Es cierto que una mera elevacién del nivel de
vida no es satisfactoria, si se la persigue como un fin
cn si misma. Al propio tiempo es también cierto que
¢l nivel espiritual no puede elevarse para la humani-
dad en general a menos que se eleve el nivel de la
vida material de las “clases sumergidas”; y hoy las tres
cuartas partes del género humano estin atn sumer-
gidas: son todavia campesinos primitivos que viven
apenas por encima de la linea que los separa de la
muerte por hambre. En dltima instancia, un nivel su-
perior de vida espiritual no es compatible con una
chocante injusticia social; y en el pasado la coexisten-
cia de la santidad y la injusticia explica por qué hasta
ahora una aceptacién voluntaria de la pobreza repre-
sent6 siempre una parte importante en la experiencia
y la vida de los santos de todas las grandes religiones.

Los santos abrazaron la pobreza por mas de una
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razén: para compartir la suerte de la masa de la hu-
manidad, y también para librarse del efecto, espiri-
tualmente desmoralizador, del bienestar material, Ese
efecto es evidentemente desmoralizador cuando cons-
tituye el monopolio de una minoria privilegiada,
como siempre ocurrié en el pasado. Pero imaginemos
un futuro estado de cosas en el cual los bienes mate-
tiales se encuentren en abundancia ta] que haya sufi-
ciente para dejar harta a toda criatura humana sobre
la tierra. Este cuadro del futuro no parece utdpico
cuando lo consideramos a la luz de nuestras realiza-
ciones técnicas. Sin embargo, el ejemplo de los monas-
terios occidentales medievales muestra que cuando la
tiqueza, la eficiencia y el éxito materiales se desarro-
llan hasta el punto de no guardar relacién con la su-
blimacién de la vida espiritual, tetminan por ahogar
la vida espiritual y la abundancia material revelaria
la misma tendencia aun cuando sus frutos fueran dis-
tribuidos con justicia. Por todas estas razones los san-
tos del pasado abrazaron la pobreza; y la razén que
mencionamos en 4ltimo término es una razén perma-
nente para abrazar la pobreza, si aspiramos a alcanzar
la meta de la perfeccién espiritual. En el pasado los
fecursos materiales de la civilizacién sélo bastaban
para ofrecer las comodidades de Ia civilizacién a una
pequefia minorfa de los miembros de la sociedad. De
manera que en esas condiciones del pasado la injus-
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ticia social era quiza parte del precio que habia que
pagar por,la civilizacién. Peto en nuestro tiempo la
técnica occidental moderna estéd haciendo remediable
la injusticia social, y por eso mismo la estd haciendo
intolerable. Todas las religiones superiores creen en
la consagracién de la persona humana al ponerse ésta
cn armonfa con Dios o con la realidad absoluta, por
mas que esas religiones difieran unas de otras en cuan-
to a sus prescripciones para alcanzar este resultado es-
piritual. La justicia social —no ccmo un fin en si mis-
ma, sino como un medio para llegar al fin de glorificar
a Dios y gozar de El en la eternidad— es evidente-
mente un ideal que estd en armonfa con la finalidad
espiritual de las religiones superiores. En verdad la
justicia social s6lo puede lograrse como un producto
accesorio de la realizacion de este fin espiritual que
la trasciende.

Esto nos lleva a la cuestién: en las particulares cir-
cunstancias sociales en que vivimos hoy, y con el fon-
do permanente y universal de la naturaleza humana
con su pecado original, ;qué deben hacer los cristia-
nos occidentales, por su patte, para encontrarse con
sus hermanos, con los adeptos de las otras religiones
supetiores, en el terreno que nos es comun a todos?
Es esta una cuestion que se nos presenta a todos en un
mundo que va uniéndose rapidamente. Diré que el
Congreso del mundo budista que se reunié reciente-
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mente en Birmania estuvo discutiendo esta misma
cuestién; pero para nosotros, los occidentales, es mas
provechoso discutirla desde nuestro punto de vista.
Nosotros debemos considerar la accién que nos toca-
ria emprender y el espiritu con el cual deberiamos en-
contrarnos con nuestros semejantes no occidentales.
Yo sugerirfa en primer término que el Occidente
deberia tratar de purgar nuestro cristianismo de sus
elementos occidentales accesorios. En este punto nos
dieron un ejemplo admirable los misioneros cristia-
nos occidentales de la primera ola misionera occiden-
tal de los tiempos modernos: los misioneros jesuitas
que actuaron en la China y en la India en los siglos
XVI y XViL Los jesuitas eran desde luego hombres en
extremo cultivados, dominaban todos los recursos de
la cristiandad occidental que en esa época era una civi-
lizacién altamente cultivada. Y cuando se encontra-
traron con las civilizaciones de la China y la India
fueron capaces de darse cuenta de que alli se halla-
ban construidas sobre cimientos diferentes de los de
la cultura occidental, sobre diferentes filosofias, pot
ejemplo. Los jesuitas no habian echado en el olvido
el hecho de que en los primeros siglos de la vida de
la iglesia cristiana en el mundo grecorromano, los pa-
dres de la iglesia —especialmente los padres alejan-
drinos Clemente y Origenes del siglo 11 y de princi-
pios del siglo 111 de la era cristiana— habifan tenido
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conciencia del mismo problema de tener que expo-
ner el cristianismo en términos que fueran familiares
a la gente a que se dirigfan. En aquel tiempo y lugar
cra menester interpretar el cristianismo para gente que
habfa recibido una educacién filoséfica griega. Los mi-
sioneros jesuitas comprendieron que los términos
griegos en que el cristianismo se habfa expresado
desde la época del imperio romano en adelante no
eran los mejores para hacerlo aceptable a los espiri-
tus y corazones de chinos e indios. Por eso delibera-
damente se pusieron a despojar al cristianismo de sus
elementos accesorios occidentales y grecorromanos, y
a exponerlo a los chinos e indios en los propios térmi-
nos de éstos. ‘

Esa es una operacién necesaria en todos los tiempos
porque siempre tornamos a caer del culto de Dios en
el culto de nuestra tribu o de nosotros mismos; y por
eso nosotros, los cristianos, ya seamos cristianos occi-
dentales, ya seamos cristianos orientales, tendemos a
considerar el cristianismo como si fuera la religién tri-
bal de nuestra civilizacién particular. En el Occidente
tendemos a considerarlo como algo inseparable del
Occidente y hasta como algo que deriva su virtud no
tanto del hecho de ser cristiano como del hecho de ser
occidental. Podemos recordar que en la época de la
negociacién de los acuerdos vaticanos entre Mussolini
y el papa Pio XI, sélo unas pocas semanas antes de
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que por fin se celebraran los acuerdos, Mussolini pro-
nunci6 en el Senado italiano un caracteristico discurso
en el cual alabé las virtudes del pueblo de Italia y
glorificé sus realizaciones histéricas. Considerad —dijo
en esa ocasion— lo que Italia ha hecho por una in-
significante secta oriental que nacié en la lejana Pa-
lestina, en un remoto rincén del imperio romano,
donde no tenia perspectiva alguna ni miembros in-
fluyentes. Abandonado a si mismo el cristianismo ha-
bria estado condenado a marchitarse y a desaparecer.
Se salvé porque se lo llevé a Roma. Allf el genio ita-
liano labré la fortuna del cristianismo y ahora éste se
ha convertido en la iglesia catélica romana universal,
de la cual Italia tiene el honor de ser el centro. Una
semana o dos después, el papa dirigi6 una carta a uno
de sus cardenales en la cual replicaba el discurso de
Mussolini. El papa puntualiza en ella que el escenario
del Ministerio de Cristo no fue Italia, sino Palestina,
y que la iglesia ya era universal en la época de los
apéstoles, cuando Palestina constitufa atn el campo
de sus trabajos. Era universal en las manos de San Pe-
dro cuando éste estaba todavia en Palestina y antes de
que fuera a Roma. La universalidad de la iglesia cris-
tiana era independiente de sus relaciones con Roma e
Italia. Por venir de la boca del papa, el obispo de

Roma, esta declaracién era impresionante y llena de

autoridad. Tratabase de una notable declaracién de la
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universalidad del cristianismo y de una notable conde-
nacién de todo intento de identificarlo con una ciu-
dad, o pais, o tribu, o civilizacién. En verdad, la
explicacién de la historia del cristianismo que daba
Mussolini era histéricamente falsa ademas de sef espi-
ritualmente mala. En el capitulo anterior he sostenido
que el cristianismo fue siempre un evangelio no s6lo
para el Occidente sino para todo el género humano
y que siempre hubo importantes iglesias cristianas no
occidentales. Si abordamos a los adeptos del cristianis-
mo no occidental y de las religiones superiores no cris-
tianas, sencillamente como cristianos y no como occi-
dentales cristianos —si podemos distinguir nuestra re-
ligién de nuestra civilizacién—, probablemente ob-
tendremos éxito si queremos llegar a un acuerdo con
nuestros vecinos y apelamos a sus corazones y espi-
ritus.

Mi segunda sugestién es més discutible porque
plantea una cuestién maés decisiva. Dirfa yo que de-
berfamos también tratar de purgar nuestro cristianis-
mo de la tradicional creencia cristiana de que el cris-
tianismo es vnico. No es esta una creencia exclusiva-
mente cristiana occidental; es inherente al cristianis-
mo mismo. As{ y todo, sugiero que debemos hacerlo,
st hemos de purgar al cristianismo de la intolerancia
y caracter exclusivo que siguen a la creencia de que el

cristianismo es Unico. N 4

¥
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Quisiera establecer aqui una distincién que, segiin
creo, es importantisima aunque es también sin duda
discutible. Diria yo que puede uno estar convencido
de la verdad, justicia y valor esenciales de lo que cree
que son los puntos fundamentales de su propia reli-
gién —y puede creer que esos principios se han reci-
bido como una Revelacién procedente de Dios— y al
mismo tiempo no creer que yo, mi iglesia, mi pueblo,
estemos en posesién de la Revelacién dnica. Si acep-
tamos y fortalecemos en nosotros la visién judia y cris-
tiana de Dios como Amor, sentitemos en verdad que
es improbable que yo, mi iglesia y mi pueblo no ten-
gamos alguna Revelacién de Dios. Si Dios ama a la
humanidad nos habrd dado una Revelacién a nosotros
entre otros pueblos; pero, por la misma razén y en
virtud de la misma visién de la Naturaleza de Dios,
nos parecera asimismo improbablemente que Dios no
haya hecho otras revelaciones también a otras gentes.
Y parecerfa asimismo imptrobable que Dios no hu-
biera hecho su Revelacién en formas diferentes, con
diferentes facetas y en diferentes grados, segin las
diferencias de las almas individuales y de la natura-
leza de la tradicién local de la civilizacién. Yo dirfa
que este punto de vista es un corolario de la concep-
cién cristiana de Dios como Amor.

Ello no obstante, purgar al cristianismo de su ca-
racter exclusivista es tarea mucho mis dificil que put-

EL CRISTIANISMO ENTRE LAS RELIGIONES 123

mrlo de sus aditamentos occidentales. El caricter ex-
clusivista y la intolerancia del cristianismo no son una
deformacién del cristianismo intrinsecamente occiden-
tal, sino que se trata de un rasgo congénito que forma
parte de la herencia del judaismo que recibieron el
cristianismo y también el islamismo. Asi como la vi-
sién de Dios concebido como Amor es una herencia
judaica, también lo es la otra visién de Dios, conce-
bido como Dios celoso, el Dios de m: tribu, frente
a los gentiles que estan fueras de mi tribu, o de mi igle-
sia, o de mi comunidad, cualesquiera sean éstas. Pero,
por dificil que sea purgar al cristianismo de su carac-
ter exclusivo, parece indispensable que los cristianos
realicen esa hazafia espiritual, y lo parece por una se-
rie de razones. La principal de ellas esti en que el
exclusivismo es un estado pecaminoso del espiritu.
Trétase aqui del pecado del orgullo y bien sabemos
que el pecado del orgullo es un archipecado, porque
abre la via para que entren en el alma todos los otros
pecados, y porque es una piedra en el camino del arre-
pentimiento. El pecado del orgullo es insidioso. Su
primera forma estd en la primera persona singular:
yo soy egocéntrico y orgulloso; yo soy egoista de mi
mismo. Pero ésta es la menos insidiosa de las dos
formas del pecado porque es comparativamente mdés
ficil ver en uno mismo y percibir que uno no es el
centro del universo. El pecado del orgullo se hace
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mortalmente peligroso cuando pasa del singular al
plural, del egofsmo a lo que podriamos 1lamar, para
acufiar una palabra, el “nosismo”. Me han dicho que
en 4rabe hay una palabra para designar el pecado del
orgullo en la primera persona del plural, es decir, en
forma colectiva. Los 4rabes lo llaman “nanniyah”, de-
rivado de la palabra “nahnu”, que significa “nosotros”.

Cuando cometemos el pecado del orgullo en la pri-
mera persona plural nos es facil persuadirnos de que
no estamos orgullosos de nosotros mismos; estamos
orgullosos de nuestra familia, de nuestro pueblo, de
nuestra comunidad, de nuestra iglesia. Nos persuadi-
mos de que nuestro sentimiento no es personal. Sin
embargo, no eludimos el pecado del orgullo al mag-
nificarlo del singular al plural. Por el contrario, au-
mentamos su peligro. En primer lugar porque no es
mas facil, en este caso, creer que no lo estamos come-
tiendo; y en segundo lugar porque el pecado del ot-
gullo en plural tiene detrds de si un poder material
mucho mayor que el débil poder de cualquier indivi-
duo pecador.

Este pecado del orgullo, especialmente en la prime-
ra persona plural es una expresién de egocentrismo.
Y esta es otra razén para tratar de vencerlo. Como
expresion de egocentrismo es incompatible con la ins-
titucién cristiana de que Dios es, no egocéntrico, sino
precisamente lo contrario: un ser que se sactifica a

EL CRISTIANISMO ENTRE LAS RELIGIONES 125

Si mismo. Si Dios se sacrifica a S{ mismo, si esta vi-
sién cristiana de Dios es verdadera, como creemos que
lo es, siguese luego que todos los seres humanos que
tienen esa concepcién y creen que ella es verdadera,
deberfan hacer lo posible por obrar de acuerdo con
ella, cada uno segtn su capacidad, y por lo tanto de-
berfan hacer lo posible por superar el egocentrismo
tanto en plural como en singular. Esa seria la dnica.
manera de ponernos en armonia con un Dios que no
es egocéntrico, sino que es un Ser que se sacrifica a
Si mismo. Y entonces el historiador, teniendo ante si
el escenario presente y mirando por encima del hom-
bro al pasado, ditfa que en el pasado ese espiritu arro-
gante, intolerante, del cristianismo, condujo —y hasta
bien podriamos decir que condujo justamente— al re-
pudio del cristianismo. En el siglo Xv11, los japoneses
primero, los chinos luego y por tltimo los espiritus
rectores del mundo occidental en la propia cristiandad
occidental, rechazaron el cristianismo y en cada caso
lo rechazaron por la misma razén. La misma arrogan-
cia cristiana, si los cristianos no consiguen eliminarla
ahora del cristianismo, conducird en el futuro al re-
pudio de éste. Si el cristianismo se presenta a los
pueblos con ese tradicional espiritu arrogante, serd re-
chazado en nombre del caracter sagrado de la perso-
na humana, verdad a la que todo el género huma-
no estd ahora despertando bajo la influencia de la ci-
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vilizacién occidental moderna, la cual originalmente
aprendié esa verdad de ese cristianismo que el hombre
ha estado rechazando. La arrogancia cristiana es no
cristiana y, mis aidn, anticristiana; y me parece que
aquf nos vemos una vez més frente al conflicto no
resuelto —heredado del judaismo por las religiones
cristiana e islimica— entre dos concepciones de la
naturaleza de Dios, entre dos visiones que, a mi jui-
cio, son incompatibles.

¢Cual serfa, pues, la actitud de los cristianos contri-
tos respecto de las otras religiones superiores y de sus
adeptos? Creo que nos es posible, mientras sostene-
mos que nuestras convicciones son verdaderas y justas,
reconocer que, en alguna medida, todas las religiones
superiores son también revelaciones de lo verdadero
y lo justo. También ellas proceden de Dios y cada una
de ellas expone una faceta de la verdad de Dios. Po-
drén diferir, y en efecto difieren, en el contenido y
grado de la Revelacién ofrecida a la humanidad a
través de ellas. Podrén asimismo diferir en la medida
en que sus adeptos practican, tanto individual como
socialmente, esta Revelacién; peroy deberfamos cono-
cer que también ellas son luces que se irradian de la
misma fuente de la cual nuestra propia religién deriva
su luz espiritual. Esto tiene que ser asi, si Dios es el
Dios de todos los hombres y es asimismo Amor.

Hemos de tener también en cuenta un punto que
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surgié en una de las discusiones en que tuve la suer-
te de participar con miembros de mi auditorio, después
de una de las conferencias en que se basa este libro.
Cuando se hacen comparaciones entre las religiones,
la gran dificultad estriba en el hecho de que la rela-
cién en que se halla uno respecto a la religién en la
que ha sido. educado es mucho mas intima que la re-
lacién en que nos encontramos respecto de las otras
religiones, con las cuales nos hemos familiarizado en
una fase tardia de la vida y por eso, en cierta medida,
desde afuera. Al comparar nuestra religién familiar o
nuestra religién ancestral con otras religiones, com-
paramos dos cosas respecto de las cuales nuestra re-
lacién emocional es diferente. Y por eso es dificil for-
mular un juicio objetivo sobre ellas, Creo que la gran
diferencia esta en que los sentimientos que uno abri-
ga por su propia religién, ya se trate de sentimientos
de aceptacién, amor y lealtad, ya se trate de senti-
mientos de repudio y hostilidad, son inevitablemente
mas fuertes que los sentimientos que abrigamos por
otras religiones, ora sean hostiles, ora cordiales. Cuan-
do tratamos de suprimir nuestro' sentimiento €mo-
cional especial por nuestra propia religion heredada,
corremos el peligro de extralimitarnos y llegar al otro
extremo de rechazar acaso violentamente nuestra pro-
pia religién y admirar, acaso sin someterlas a critica
alguna, las otras religiones, precisamente porque no
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tenemos un intimo conocimiento de ellas. Uno cono-
ce su propia religién desde adentro, tanto para bien
como para mal. Yo mismo tengo conciencia de que
me indignan menos los crimenes cometidos por el fa-
natismo musulman que los crimenes cometidos por el
fanatismo cristiano, y pienso que esto se debe a que
aquellos crimenes musulmanes no forman parte de mi
propia historia religiosa ancestral, de manera que no
siento por ellos la misma responsabilidad que siento
por los malos actos cometidos por la religion y la
iglesia en que yo mismo naci y fui educado.

Aqui, pues, hay un obsticulo que se opone a la co-
municacién entre miembros de diferentes religiones.
Pero ese obstaculo no puede ser insuperable, porque,
en efecto, mucho antes de que los medios de comuni-
cacién occidentales modernos produjeran la actual
anulacién de la distancia, los miembros de diferentes
religiones tuvieron encuentros y discusiones y se pro-
dujeron conversiones de una religién a otra. Creo que
podemos prever que, si el mundo continia uniéndose
en una sola familia, con el tiempo serd menos dificil
formular juicios objetivos sobre las diferentes religio-
nes vivas, a medida que vaya desarrollandose este pro-
ceso de las unificacién del mundo. Creo que una de
las formas que asumird esta unificacién se referird a
nuestras diferentes herencias culturales. Los cristia-
nos y los musulmanes ya estan familiarizados con el
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hecho de que la herencia cultural judia fue, desde el
comienzo, una parte de Ja herencia cultural cristiana
e islamica. Creo que puede preverse la llegada de un
momento en el que las herencias del islamismo y del
budismo se hayan convertido también en parte de los
elementos de la sociedad cristiana. La herencia del
cristianismo fue siempre en cierta medida una parte
de los elementos de la sociedad islamica. También po-
dria preverse que esos elementos se convertirdn en pat-
te de los elementos de la sociedad budista. Y en nues-
tro tiempo ya hemos visto cémo la herencia cristiana
se convirtid en parte de la concepcién general de un
gran santo hindd, el Mahatma Gandhi. Hemos visto
cémo Gandhi obtenia la adhesién de todo el mundo
hindd, aunque su hinduismo estaba evidentemente
tefiido y mezclado con elementos de cristianismo que
¢l mismo no negaba. Y hemos visto el inmenso efec-
to que produjo en el mundo esta inspiracién religiosa
doble, armonizada en una sola grande alma.

En un plano menos excelso que el de Gandhi, vi-
mos ya cémo cristianos de estatura espiritual ordina-
ria elegian en la edad adulta entre la versién protes-
tante y la version catdlica del cristianismo occidental,
y entre la versién occidental y la versién no occidental
del cristianismo. Este ejercicio de la libre eleccién dio
nacimiento a las iglesias uniatas catblicas romanas,
compuestas de cristianos que son ex ortodoxos o ex
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monofisitas, 0 ex nestorianos; y las iglesias occidenta-
les protestantes también tienen sus conversos de igle-
sias no occidentales. Tanto las iglesias occidentales
protestantes como la iglesia occidental catélica tienen
conversos del hinduifsmo, del budismo y del confucio-
nismo, asi como de las religiones primitivas. Verdad
€5 que son menos comunes los casos de conversién del
judaismo al cristianismo, y que los conversos del isla-
mismo al cristianismo son verdaderamente muy raros;
pero en general creo que ya podemos percibir una
tendencia a practicar la eleccién deliberada y a pasar
de una religién a otra, a diferencia de] tradicional es-
tado de las cuestiones religiosas, en el cual casi auto-
maticamente uno permanecia durante toda su vida en
la comunidad religiosa en que le habia tocado perte-
necer, por el accidente de haber nacido en un deter-
minado lugar y en una determinada época. Creo que
esta tendencia a elegir libremente la religién en la
edad adulta de Ia vida, probablemente haya de acen-
tuarse 2 medida que el mundo va uniéndose.

A la luz de la historia, yo no esperaria que la hu-
manidad se convirtiera en una religién “sincretistica”,
construida artificialmente con elementos tomados de
todas las religiones existentes. Tales religiones artifi-
ciales fueron y son, por asi decirlo, “fabricadas”. Pero
no creo que ninguna de ellas conquiste la imagina-
cién, los sentimientos y la adhesién de toda Ja huma-
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nidad. Y no lo creo porque tales intentos general-
mente se hacen sélo en parte por razones religiosas,
y en parte por razones utilitarias, que no son religio-
sas. Pienso en los intentos realizados en el pasado,
como el que hizo en la India el emperador mogol
Akbar en los primeros afios del siglo xvi1, cuando se
propuso crear una nueva religién compuesta, combi-
nando elementos del islamismo, del hinduismo, del
zoroastrismo y del cristianismo; o el intento que hizo
el emperador romano Juliano, de invertir el triunfo
obtenido por el cristianismo en el imperio romano,
fundando artificialmente una contraiglesia, pagana, -
en la cual traté de soldar todas las religiones no cris-
tianas del imperio. Es notorio que semejantes intentos
fracasaron en el pasado, y me parece probable que
también fracasen en el futuro, si es que el pasado
constituye una guia del futuro. Al propio tiempo,
cuando me encuentro en Chicago y cuando salgo de
la ciudad por el camino que va hacia el norte, y paso
por el templo bahai, que se levanta alli, siento que en
algtn sentido este hermoso edificio puede ser un anun-
cio del futuro. Supongo que los bahais de Chicago son,
en su mayor parte, conversos del cristianismo. Verdad
es que puede uno convertirse al bahaismo, sacrifican-
do un minimo de las raices religiosas ancestrales pro-
pias. De todas las religiones judaicas el bahaismo es la
mas tolerante. En su catolicidad se acerca al budismo
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mahayénico o al hinduismo. No diré que cuente con
ver una unién de las religiones histéricas, pero creo
que cabria contar con su posibilidad, y asimismo abri-
gar la esperanza, de que todas las religiones, conser-
vando por un lado su identidad histérica, ganen en
amplitud de espiritu y (lo que es ain més importan-
te) de corazén unas respecto de las otras, a medida
que las diferentes herencias culturales y espirituales
del mundo se conviertan, en medida creciente, en la
posesién comin de toda la humanidad. Diria yo que
al aprender cada vez mids a respetar, reverenciar, ad-
mirar y amar otros credos, realizarfamos un progreso
en la verdadera préctica del cristianismo. Y la practica
de la virtud cristiana de Ja caridad no tiene por qué
impedirnos que permanezcamos fieles a aquello que
consideramos las verdades e ideales esenciales de nues-
tro propio credo cristiano.

Y aqui llegamos a un punto de capital importancia,
que asimismo estd en alto grado sujeto a discusién.
Creo que podemos y debemos continuar predicando
estas verdades e ideales a la mayorfa no cristiana de
nuestros semejantes y cuando digo predicar empleo el
vocablo en el sentido més alto, es decir, que entiendo
no sélo exposicién verbal del cristianismo, sino tam-
bién el ejemplo prictico dado con la accién. Por lo
que ocurrié en el pasado, puede uno ver que a los
efectos de conquistar la aprobacién, la adhesién y la
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levocion de los hombres, la accién siempre importd,
» importé con justicia, mas que las palabras. La muer-
e de un martir probablemente tenga mas efecto por
l6gico que esto pudiera parecer, que volimenes y vo-
timenes que contengan la exposicién teolgica mas
ompetente del credo de ese mértir. Si podemos ex-
>resar en la accion asi como en las palabras, lo que
reemos que son las verdades y preceptos esenciales
le nuestra religién, y si al propio tiempo podemos ad-
nitir las verdades e ideales de los otros credos, ten-
Iremos mayores posibilidades de conquistar la aten-
i6n y la buena voluntad de los adeptos de esos otros
sredos. Si conseguimos exponer el cristianismo con
ste espiritu, acaso consigamos exponerlo asimismo
on conviccidn, peto sin reincidir al mismo tiempo en
1 tradicional pecado de arrogancia e intolerancia del
ristianismo.

He hablado de “elementos esenciales” del cristia-
ismo y de otras religiones, y esto me obliga a decla-
Er lo que considera que son esos elementos esencia-
es en el cristianismo. Lo intentaré corriendo el riesgo
e equivocarme; pero al escribir este libro no cumpli-
fa con mi deber si no llevara a cabo tal tentativa. De
hanera que con gran recelo sefialaré tres puntos del
pistianismo que me parccen esenciales. El primer
lunto es el de que el cristianismo tiene una concep-
(6n de Dios segtin la cual El ama tanto a sus cria-
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turas que se sacrificG por la salvacién de ellas. La
esencia de esta concepcién estd exptresada en cuatro
versiculos del capitulo II de la Epistola de San Pablo
a los filipenses. En la versién del rey James, por lo
menos una de las frases de ese pasaje se tradujo defec-
tuosamente, de manera tal que se tuerce su significa-
cién. Yo traduciria el pasaje del modo siguiente:

“Tened dentro de vosotros este espiritu que estaba tam-
bién en Cristo: el cual existiendo en forma de Dios no es-
timé el ser igual a Dios, cosa a que podia aferrarse; sino
que se desprendié de ella, tomando la forma de un siervo,
siendo hecho a semejanza de los hombres. Y no sélo asu-
mi6 la forma humana, sino que humillése a si mismo, ha-
ciéndose obediente hasta la muerte, y muette de cruz.”

Siento que este pasaje resume el primer punto esen-
cial del cristianismo. El segundo punto esencial serfa
la conviccién de que los seres humanos deben seguir
el ejemplo que Dios les dio al encarnarse y sufrir la
muerte en la Cruz. Y el tercer punto serfa el de no
sélo abrigar tedricamente esta conviccién, sino ademas
ponerla por obra en la medida en que uno sea capaz
de hacerlo. Aqui la brecha que se abre entre el ideal
cristiano y las obras de los ctistianos es, como todos
lo reconocemos, enorme. Pero ese es el ideal cristiano,
y no puede profesarse el cristianismo sin saber que tal
es su ideal, y sin sentir el llamamiento de Cristo para
obrar en la vida de acuerdo con ese ideal, en la medi-
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da de lo posible. Digo que estos ttes puntos son esen-
ciales en el cristianismo, pero no dirfa en cambio que
son exclusivamente cristianos. Creo que tienen ante-
cedentes no cristianos en el pasado de la humanidad y
también paralelos no cristianos vivos.

Consideremos primero la visién cristiana de un
Dios todopoderoso que se sacrifica a Si mismo. ¢No
es ésta una herencia cristiana del culto de la natura-
leza? ¢No proviene, por lo menos histéricamente, de
la concepci6n de un dios de la vegatacién, de un dios
de los cereales, de un Tamuz, o de un Adonis, o de un
Osirtis que se sacrifica para dar al hombre el pan de
vida? El pan material de la vida, que esos dioses
de la'vegetaci6n daban al hombre a expensas de ellos
mismos es la imagen que suscit en nosotros la vision
del pan espiritual de la vida. Y luego tenemos la vi-
sidn cristiana de Cristo que deliberadamente se despo-
ja de Su divina naturaleza para traer la salvacién a
los hombres. Creo que esta concepcion tiene un para-
lelo en la visién budista “septentrional” o “tardia” o
mahayénica del ser que, en esa versién del budismo,
se llama un bodhisatva. Una cuestién interesante en
la historia del budismo es la de que, entre el naci-
miento de la primera escuela del budismo y el naci-
miento de la escuela ulterior, el budismo parece, en
todo caso para un observador exterior, haber cam-
biado de ideales. Dije que el ideal de la primera es-
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cuela del budismo era librar al individuo del sufri-
miento. En aquella escuela ésa era la meta suprema
a la que debfa aspirar toda criatura viva, humana o no
humana. En la versién ulterior del budismo ese ideal
queda reemplazado por uno que a un observador cris-
tiano le parece enderezado en la misma direccién del
cristianismo. En este budismo posterior la figura ideal
no es el sabio ascético budista que se libera de la
existencia, abriéndose camino a través de duros y pe-
nosos ejercicios espirituales, hasta la paz del Nirvana,
sino que es el bodhisatva, un ser de naturaleza espi-
ritual suprema, que se ha abierto camino hasta los um-
brales del Nirvana y que luego, como el propio Buda
durante sus cuarenta afios de vida en la tierra después
de su iluminacién, se abstiene deliberadamente de en-
trar en su reposo eterno, para permanecer en ese mun-
do de sufrimientos. El bodhisatva ha postergado vo-
luntariamente su liberacién durante edades y edades
(los budistas e hindties computan ntimeros altos) para
mostrar el camino de la salvacién a sus semejantes y
ayudarlos a recorrer la senda en la cual él mismo se ha
abstenido, por amor y compasién a ellos, de dar el
paso final.

Quiz4 podria hacerse sobre esto el siguiente comen-
tario: “muy bien, de acuerdo; ésta es una forma de
sacrificio de uno mismo; pero es una forma relati-
vamente nada heroica comparada con la visién cris-
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tiana de un Dios que en lugar de solamente abstenet-
se de entrar en su gloria, se despoja deliberadamente
de ella para sufrir la Crucifixién”. Y un comentario
a este comentario podria ser el de que todo gran ideal
tiene su precio. Cuando uno compara las religiones
de la escuela india, con las religiones de la escuela
palestina, podria decir: “Si, es cierto que las religio-
nes indias son menos heroicas; pero también se mos-
traron menos atroces.” Hubo asimismo persecuciones
y martirios en el Asia oriental, asi como en el Asia
occidental y en el mundo occidental; pero en general
los gobierno chinos fueron més suaves en sus petsecu-
ciones del budismo que el gobierno de Roma o los go-
biernos protestantes y catélicos romanos en el Occi-
dente moderno y en sus persecuciones del cristianismo.
Las ordalias a que se vieron sometidos en China los
martires budistas pueden haber sido menos severas
que las que sufricron los mértires cristianos en el im-
perio romano; pero la temperatura de los gobiernos
como de la religién fue mas baja en el Asia oriental,
tanto en lo bueno como en lo malo. Y volvamos a
considerar mi observacién de que en la idea del bo-
dhisatva de la escuela budista posterior esta, indepen-
dientemente del cristianismo, la visién de una figura
que se sacrifica. No se trata aqui de Dios, sino de
un ser supremo, de un ser que ha alcanzado el punto
maximo a que puede elevarse una criatura viva,
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En el primer capitulo de la historia del cristianismo,
mientras éste libraba una guerra espiritual con el cul-
to del hombre en la forma del culto al imperio ro-
mano, el cristianismo estaba compitiendo al propio
tiempo y pacificamente con una serie de religiones
de su propia clase: el culto de la diosa Isis, el culto de
la diosa Cibeles y el mitraismo. Al entrar en una
competencia pacifica con otro grupo de religiones her-
manas —lJas otras -eligiones superiores vivas del mun-
do contempordnec—, el cristianismo puede abrigar
la seguridad de dos cosas. En una competencia paci-
fica la mejor de las religiones que compiten terminara
por ganar la adhesién de todo el géneto humano. Si
creemos que Dios es Amor, debemos creer también
que todo el género humano terminard por volverse
a aquella visién de Dios que sea la visién més aca-
bada y que ofrezca los mayores medios de gracia. Po-
demos asimismo predecir que la religién triunfante
—cualquiera sea ella— no eliminar4 a las otras re-
ligiones que reemplace. Y aun cuando las reemplace,
lo hard absorbiendo lo mejor que tengan las otras.
Al ganar la competencia entre las religiones superio-
res del imperio romano, el cristianismo no eliminé
realmente el culto de Isis, ni el culto de Cibeles, ni
el mitrafsmo. Uno de los medios por los cuales vencié
y una de las condiciones de su victoria fue el hecho
de que el cristianismo absorbiera aquellos elementos
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valiosos de las otras religiones rivales. En el ideal de
la iglesia militante sobre la tietra, podemos percibir
el duradero sello del mitraismo en el cristianismo. En
cuanto a la influencia de los cultos de Isis y Cibeles,
podemos percibirla en la diferencia, bastante desdi-
chada, de sentimientos, opiniones y actitudes, que hay
entre los protestantes y nestorianos por un lado y los
catélicos romanos y cristianos ortodoxos orientales,
por otro, respecto del culto de la Virgen Marfa. Ahora
bien, no sé si ese culto desciende directamente del cul-
to de Isis o del culto de Cibeles. Pero creo que un
psicélogo dirfa que tiene una relacién psicolégica con
los que él reemplazé. Pienso que la visién de la di-
vinidad Madre tiene un poder tan grande sobre la
naturaleza humana que no puede extirpérsela perma-
nentemente de ninguna religién que haya de vivir
largo tiempo o que obtenga la adhesién de grandes
masas de adeptos. Por eso imagino que si yo fuera
un catlico romano tomarfa con magnanimidad las
severas cenisuras que los protestantes hacen del culto
de la Virgen, que en tantos sentidos result6 y resulta
chocante a los sentimientos del protestantismo.

Por estas razones, creo que los cristianos pueden
encarar su futuro con confianza, si lo hacen con ca-
ridad y humildad. La observacién decisiva que deseo
dejar consignada aqui es la de que podemos tegft
convicciones sin fanatismo, podemos creer y obr
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arrogancia ni egocentrismo, ni orgullo. Al terminar
en el imperio romano la lucha entre la victoriosa igle-
sia cristiana y la religién local precristiana, se produjo
‘un célebre incidente en el momento en que el go-
bierno imperial romano cristiano estaba cerrando por
la fuerza los templos paganos y suprimiendo las for-
mas paganas de culto en la parte occidental del im-
perio romano. En el curso de esa campafia el gobier-
no mandé que se quitaran del Senado de Roma la
estatua y el altar de Ta Victoria, que colocara alli Juo-
lio César. El vocero del Senado de aquella época,
Quinto Aurelio Simaco, sostuvo una controversia con
San Antonio sobre el asunto, y han llegado hasta nos-
otros los documentos de esa controversia. Simaco que-
dé derrotado, no por los argumentos sino por force
majenre. Bl gobierno sencillamente cerr los templos
y quité las estatuas. Pero en uno de sus dltimos ale-
gatos, Simaco dejé escritas estas palabras: “Es impo-
sible llegar a tan grande misterio siguiendo un solo
camino.” El misterio de que habla Simaco es el mis-
terio del universo, el misterio del encuentro del hom-
bre con Dios, el misterio de la telacién en que esta
Dios con el bien y con el mal. El cristianismo nunca
respondi6 a Simaco. Suprimir una religién rival no
es dar una respuesta. La cuestién planteada por Si-
maco estd ain viva en el mundo actual. Creo que
ha Jlegado para nosotros el momento de encararla,

) 141 (

INDICE

Prefacio . ......ccouuiiiiiii i

I.  ¢Cuales son los criterios para compatar re-
ligiones? ...,

II.  ¢Cuales son las caracteristicas del mundo
CONtEMPOraneo? . ...uvvvuvnnnn ces

III. ¢En qué relacién se halla el cristianismo
con la civilizacién occidental que estd
unificando al mundo contemporaneo?

IV. ¢Cual deberia ser la actitud cristiana fren-
te a los credos contemporaneos no cris-
HANOS? v vi i e s

11

17

59

81

109



